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با نالتالتم 


مقدمة الطبعة الثالئة 


الحمد لله رب العالمين والصلاة والسلام على رسوله الأمين وبعد: 


فإن هذا الكتاب العظيم: «شرح اصول اعتقاد اهل السنة 
والجماعة) للامام الحافظ: ابي القاسم: هبة الله بن الحسن اللالكائي 
من اهم الكتب السلفية التي عرضت مسائل الاعتقاد من خلال الكتاب 
والسنة وشرح أئمة الاسلام لها. 


و يتميز هذا الكتاب بميزات كثيرة من اهمها: 

)١‏ اشتماله على ادلة الاعتقاد من الكتاب والسنة. 

؟) اشتماله على نصوص علماء السلف في مسائل الاعتقاد. 

)0 ايراده لجملة من عقائد أثمة اهل السنة والجماعة. 

4 التزام مؤلفه بمنهج اهل السنة و الجماعة في عرض المسائل 
العقدية. 

) مؤلفته امام حافظ . 


هذه من اهم الميزات لتي جعلت هذا الكتاب يلقى قبولاً لدى 
العلماء و طلبة العلم قدياً وحديئاً ‏ كما ببنت ذلك في مقدمة الطبعة 


الأولى - . 


ونشر هذا الكتاب وامفاله من الكتب التي تعتبر مرجعاً لعقيدة : 
«أهل السنة والجماعة) مما ينبغي أن يهتم به طلبة العلم . 


فإن العالم الاسلامي قد ابتلى بكتب علم الكلام التي قامت على 
مناهج الاثم الوثنية قبل الاسلام والتي لا تتفق مع مناهج الاسلام . 

فإن علم الكلام تأثر بعلم: «المنطق» و: «الفلسفات القديمة) التي 
كانت قبل الاسلام. 

فعلم المنطق وضعه: (ارسطو» اليوناني قبل الاسلام بما يقارب 
ثمامائة عام حيث إن ارسطو ولد عام (84") قبل الميلاد ©. 

قال الشهرستاني: (فأحدث بعدهم ارسطوطاليس الحكيم علم 
المنطق وسماه تعليمات) 0©. 

وقال عبد الرحمن بدوي : (وهو واضع علم المنطق كله 
تقريبا) ”". 

وعلم المنطق قواعد وضوابط للفهم فهو وسيلة لإدراك القضايا 
قال ارسطو: (والموضوع في العلم المنطقي: هو المعاني التي في ذهن 
الانسان من حيث يتأدى بها الى غيرها من العلوم) ©©. 

وأما الفلسفة فهي علم يبحث عن هذا الكون وعن وجوده وهل 
هو قديم ام محدث؟ .. الى غير ذلك من القضايا. 

قال الاستاذ محمد جواد مغنية: (فإن الفيلسوف يبحث في أصل 
الكون : هل وجد من شيء ؟ أو لا شيء ؟ وهل هو حادث أو قديم ؟ 


ح لم0 


./94// 1١ / موسوعة الفلسفة‎ )١( 
./1١19/ 197 / الملل والنحل‎ )0( 
./ 94 ) موسوعة الفلسفة‎ )( 
./1١١17// 7 / الملل والنحل‎ )5( 

(ه) معالم الفلسفة الإسلامية / ١1١‏ /. 


واما الزمن الذي ظهرت فيه هذه الفلسفه فهى قبل ميلاد عيسى 
عليه السلام بعدة قرون. 1 ١‏ 

قال الدكتور محمد البهي: (والعصر الهيليني أو الإغريقي: 
يقصد به : الزمن الذي كان فيه التفلسف الغربي وقفا على العقلية 
الإغريقية وذلك منذ القرن السادس أو الخامس إلى آحر القرن 
الرابع قبل الميلاد) (©. 

وبهذا يتبين أن علم المنطق وعلم الفلسفة كانا قبل الاسلام بقرون 
عديدة. 

وعندما جاء الإسلام أغنى الله عز وجل به البشرية عن كل ما 
كان قبله من علوم تتحدث عن العقيدة أو الشريعة حتى لو كانت أديانا 
سماوية منزلة فما بالك بها اذا كانت علوماً بشرية؟!. 

و لكتنا وللأسف ‏ نجد أن علماء الكلام تركوا ما جاء من 
عند الله عز وجل وولوا وجوههم جهة العلوم البشرية الجاهلية التي 
كانت قبل الاسلام اما لينصروا بها الاسلام في زعمهم وإما لفهم 
الاسلام عن طريقها. 

ونحن هنا نسأل هؤلاء المخدوعين: 

هل الإسلام يحتاج الى علوم أخرى لنصرته؟ 

وهل الإسلام يحتاج الى علوم أخرى لفهمه؟ 

فإذا كان الإسلام لا يحمل في ثناياه ما ينتصر به فما هو من عند 
الله. 


(1) الجائب الإلهي من التفكير الإسلامي / 1١1‏ /. 


ها 


واذا كان الاسلام لا يفهم الا بعلوم الأمم الأخرى فما هو من عند 
الله. 
فبأي شيء يا ترى انتصر الاسلام عند مجيئه؟ 
وكيف فهم الاسلام عند نزوله؟ 
وهل فهم رسول الله صلى اله عليه وسلم دين الله عز وجل 
بدون هذه العلوم؟ 
وهل فهم الصحابه دين الله عز وجل بدون هذه العلوم؟ 
وهل فهم التابعون وأعلام الأمة وعوامها دين الله عز وجل بدون 
هذه العلوم ؟ أم لا؟ 
ما أحوج المدأثرين بهذه العلوم أن يسألوا أنفسهم هذه الاسكلة 
لعلهم يجدون الاجابة التي تعيدهم الى وحي الله عز وجل قبل أن يلقوا 
الله سبحانه وتعالى فيندمون ولا ينفع الندم. 
وقد انقسمت الامة فى مواجهة هذه العلوم الى قسمين: 
0( قبع رفش هذه العلوم وقفيتك بالكنات والسيةاوأغتاه الله 
عز وجل بهما عن مناهج الجاهلية الأولى وهم : «السلف» 
«أهل السنة والجماعة». 
1 وقسم تأثر نيذه العارم وحاول مزجها بعلوم الشريعة مما 
كان له أسوء الأثر في الأمة. 
وهم على درجات: 
أ- الفلاسفة الإسلاميون !! 
ب - المعتزلة. 
ج- اهل الكلام من الأشاعرة والماتريدية. 
وهم على درجات في التأثر بتلك العلوم. 


يه 


فأشدهم تأثرا هم أهل الدرجه الأولى حيث يكادون يكونون 
صورة كاملة للفلاسفة القدامى . 

وهؤلاء انحرافهم واضح ولا يكاد يتأثر بهم إلا القليل. 

وتلي هذه الدرجة ‏ أهل الدرجة الثانية ‏ وهم: «المعتزلة) وهم 
وإن كانوا أقل من أهل الدرجه الأولى إلا أنهم قد تأثروا بتلك العلوم 
تأثرا كبيرا. والتأثر بهم أكثر من أهل الدرجة الأولى ولكنهم كذلك 
أقلية. 

واما أهل الدرجة الثالفة والذين هم: «الأشاعرة» و: (الماتريدية) 
فإن أثرهم قد شمل مساحة واسعة في العالم الإسلامي ولا زالت 
آثارهم إلى اليوم. 

فإن مؤلفاتهم في الاعتقاد على المنهج الكلامي تدرس في أكثر 
البلدان الإسلامية. 

وهذا يتطلب جهدا كبيرا من علماء الأمة ودعاتها لنشر الكتب 
السليمة التي تصحح الانحراف و تقومه وتعيد الأمة إلى كتاب ربها 
عز وجل و سنة نبيها مَيكلهُ وتنبذ تلك المناهج الجاهلية التى لا تجتمع مع 
مناهج النبوة و التي تشتما على مفاسد ط عظيمة تخ تخلخز الدين و تفقد 
الثقة به. 

ولو أجرينا مقارنة بين مزايا منهج السلف ومساويء منهج اهل 
الكلام في فهم الدين لتبين لنا أثر كل من المنهجين. 

أولاً: منهج أهل السنة والجماعة: 

0( منهح أهل السنة والجماعة يعتمد في الاستدلال على 


د 


الكتاب والسنة مباشرة» فلا تكاد تجد مسألة لا تصدر بآية 
أو حديث أو بهما معاً. 
2( و يستعمل المصطلحات الشرعية في تقرير مسائل العقيدة 
أو فى الرد على الخالفين. 
) لا تكثر فيه التفريعات والتوليدات للمسائل العقدية. 
4) يعرض المسائل العقديه بأسلوب سهل مبسط لا يكاد 
يخفى معناه على أحد. 
4 يورد المسائل بعبارة موجزة ولفظ قليل. 
1) يحترم النصوص الواردة في القرآن والسنه فلا يخرجها عن 
ثانيا: منهح علم الكلام: 
)١‏ يعتمد في الاستدلال على المنطق الأرسطي الجاهلي وقل أن 
يورد آية أو حديفاً في مسائله. 
؟) يستعمل اللصطلحات المحدثة والتى أخذت عن علوم 
الفلسفات الجاهلية أو أحدثت بتأثيرها . 
تكثر فيه التفريعات و التوليدات في أغلب المسائل و يكثر 
4) يغلب على اسلوب العرض فيه التعقيد و الغموض. 
ه) التطويل في تقرير المسألة. 
) يغلب عليه التأويل لمعاني النصوص في اكثر المسائل بمعاني 


مستكرهة لا ثُفهم من النص الا بتكلف. 

0 تقديم العقل عند معارضته للنص بحجة أنه الأصل وأن 

7ن( يربي في أتباعه حب الجدل والمعارضات والجرأة على 
الكلام في الدين بغير دليل. 

8) يقلل من هيبة النصوص وتعظيمها إذ لا يستشهه بالقرآن 
والسنة إلا نادراً وقد يزعم أن ما يفهمه القاريء والسامع منها غير 
صحيح. 

٠‏ يُعظّم علوم الأم الجاهلية من فلسفة ومنطق إذ أن ما 
يشتمل عليه من هذه العلوم أكثر ثما يشتمل عليه من القرآن و السنة 
وكلام سلف الأمة. 

00 يُعظّم فلاسفة الأمم الجاهلية أكثر من تعظيمه لرسول الله 
َيه وأصحابه رضي الله عنهم وعلماء الأمة حتى إنهم ليسمون: 
«ارسطو) : «المعلم الأول». 

هذه إشارات موجزة عن منهج السلف ومنهج أهل الكلام نتبين 
من خلالها مدى أهمية العناية بكتب السلف ونشرها بين الناس 
لتصحيح العقائد التى افسدتها تلك المناهج ولتعميق تعظيم كلام الله 
عز وجل وكلام رسوله َه في القلوب وغرس محبة علماء الأمة في 
من لوثة مناهج الأنم الجاهلية. 


وكتاب: «شرح اصول اعتقاد اهل السنه والجماعه» يأتي في 


مقدمة تلك الكتب السلفية القيمة. 

وقد طبع هذا الكتاب طبعتين قبل هذه ولم يخل من أخطاء في 
كليهما كان السبب في كثير منها عدم التزام المطبعة بتتصحيح 
المسودات كما ينبغي. إضافة إلى عدم وجود النسخة الكاملة من 
المخطوطة . 

وأما هذه الطبعة فقد اشرفت عليها مباشرة. 

وما تميزت به هذه الطبعة ما يلي: 

)١‏ مراجعة جميع الكتاب وتصحيح الاخطاءالسابقة. 

؟) مقابلة النص بكامله على النسخة الكاملة التي احضرت من 

المانيا: «ليبزج» والمرموز لها : «ز). ١‏ 

63 زيادات و تعديلات في المدخل و بعض الحواشي. 

4) اختيار حرف جديد للطباعة احسن من الحرف السابق. 

هذه اهم الميزات التي تميزت بها هذه الطبعة. 

ولا أدعي أنها قد استكملت جميع جوانب النقص إذ الكمال لله 
عز وجل وحده ولكن حسبي أني بذلت جهداً كبيراً لاخراج هذه 
الطبعة بصورة افضل. 

وهناك مواطن عدة تحتاج الى تعليق آثرت تركها خمشية الإطالة 
التي قد يترتب عليها زيادة حجم الكتاب. 


6 8 


تعريف بامخطوط الكامل: 

أشرت فى مدخل الكتاب فى الطبعة الأولى إلى أن هناك نسخة 
كاملة للكتاب توجد في «لبييزج) في المانيا الشرقية ولم استطع أنذاك 
الحصول على نسخة منها ثم يسر الله عز وجل احضارها واكمال 
الكتاب عليها ‏ كما نبهت على ذلك في أول (المجلد الثالث) حيث 
توجد هناك نماذج منها ‏ 

وهذه النسخة هي التي قمت بمقابلة جميع الكتاب عليها وهناك 
بعض الملحوظات أود التنبيه عليها ومنها: 

)١‏ أن صيغ الاداء في النسخ ليست واحدة إذ تستخادم لفظة 
«أنا/ أو «نا» أو «أنبا» و«ثناه بشكل غير موحد في النسخ ما يصعب معه 
ذكر فروق النسخ. 

؟) أن هذه النسخة هى النسخة الوحيدة التى ورد فيها ذكر 
حرف التحويل بين الأسانيد وهو حرف : «ح) والذي أثبته باجتهاد مني 
في الطبعة الأولى وجاءت هذه النسخة لتؤوكد صحة ما أثبته في الطبعة 

0( أن جميع النسخ مصورة ما يصعب معه في كثير من الأحيان 
تبين صورة احرف وهل هو مهمل أو معجم الا بمشقة وقد لا يتبين. 

مصطلحات مقابلة اللسخ : 

أ- رموز نسخ المخطوط: 

0 الدمشقيه : «الأصل» هي التي اعتمدات عليها في الأجزاء 
الأربعة الأولى ورمزت لها بالأصل وتنتهي بنهاية الجرء الرابع. 


؟) الهندية : «ه» و قابلت بها الاجزاء الفلاثة الأولى لأنها 
تنتهي بنهاية الجزء الثاني. 
2( الألمانيه : «ز) وهي التي اعتمدت عليها في الأجزاء الأربعة 
الأخيرة ورمزت لها بالأصل في هذه الاجزاء. 


ولكن عندما قابلت بها الأجزاء الأربعة لأولى رمزت لها ب 


ب - المقابلة: 
«ز). 

؟) اذا تفقت النسختان: ( الدمشقيه) و:«ه) في الاجزاء 
«ز) إذا كانت توافق النسختين. 

وأما إذا خالفت فإني أبين. 

6“ اذا خالفت: «ه) للأصل: «الدمشقية) ولم أشه إلى: «ز» 
فذلك يدل على موافقة «ز) للأصل. 

4 اذا صححت في الأصل من حاشيته بم يتفق فع:(ز» ولم 
اذكرها فإن ذلك يعنى الموافقة. 

م صفحات الغغخطوطة: 


كنت قد ذكرت فى الطبعة الأولى أوائل صفحات المخطوطة 


مارج الأسطر ‏ في حاشية الكتاب ‏ ثم جعلتها في هذه الطبعة 
الثالثة دال الأسطر. 


استدراك 
كنت ذكرت في الطبعة الأولى قول الحافظ السلفي الذي يبين 
فيه تدليس الحافظ اللالكائى ‏ رحمه الله بابن خزفة فيقول فيه: 
(حدثنا على بن محمد النديم بواسط حدثنا عنه جماعه) وذكرت أنني 
لم أجد هذا الأسم في امخطوطة وقلت لعل تدليسه ذلك كان في 
كتاب 1 


2-7 
ل 


وقد كان هذا النفى بعدم وجود التدليس المذكور كان المراد به 
في: ( الأجزاء الأربعة الأولى» ولكنه بعد الحصول على كامل الكتاب 
وتحقيقه وجدت فيه ذلك التدليس في الحديث رقم )7١79(‏ حيث 
قال رحمه الله : (وأنا علي بن محمد النديم). 


ولم يتبين لي وجود تدليس في غير هذا الموضع والله اعلم. 
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ىا 


«شكر و تقدير) 

لقد تلقيت من بعض الاخوة الفضلاء من داخل المملكة 
وخارجها ملحوظات على الطبعة الأولى منها ما هو ملحوظات مطبعية 
ومنها ما هو ملحوظات في التحقيق وقد استفدت من جميع تلك 
الملحوظات وأشكر هؤلاء الإخوة الفضلاء على اهتمامهم وحرصهم 
على الخير وأسأل الله عز وجل أن يجزيهم خير الجزاء على هذا 
الاهتمام والحرص على الخخير. 

كما أود أن أبين جميع الإخوة الذين لديهم ملحوظات أو 
تنبيهات فإنني أتقبلها بصدر رحب و نفس راضية. 

فإن المسلم لا يأنف من النصحية ولايغضب من التذكير. 

فالكمال لله وحده والعصمة لانبيائه ورسله صلوات الله وسلامه 
عليه وأما بقية البشر فالنقص من صفاتهم والخطأ من عاداتهم والنقد 
الهادف والنصيحة الصادقة من أساسيات هذا الدين. 

وفقنا الله لكل حير و سلك بنا سبل المهتدين وجنبنا طريق 
المغضوب عليه و الضالين إنه سميع مجيب و صلى الله وسلم على نبيتا 
محمد واله وصحبه أجميعن. 

المحقق 
د/ احمد بن سعد بن حمدان 
المدينه المنورة 
1ه 


سان الت اتيم 
مقدمة الطبعة الأولى 
الحمد لله رب العالمين والصلاة والسلام على رسوله الأمين 


للعقيدةالإسلامية ضرورة. . . ضرورةملحة وخاصةفيهذا الوق تالحاضر 
الذي بدأت فيه اليقظة الإسلامية تظهر في شتى أنحاء البلاد الإسلامية 
لافى المؤسسات العلمية فحسبء بل وحتى فى غير المؤسسات 
العلمية. ْ 

وتأتي تلك الضرورة في الوقت الحاضر بالذات لأنه لا بد للأمة 
من معالم صحيحة في طريق عودتها إلى الله عز وجل تبين لها المنهج 
الصحيح في فهم العقيدة التي هي القاعدة الأساسية لبناء الجصمع 
الإسلامي الصحيح. 

وما لم يكن المنهج الذي يتبع صحيحاً فإن اليقظة الإسلامية 
ستنحرف عن مجراها السليم. 

ونحن نعتقد اعتقاداً جازماً أن «منهج أهل السنة والجماعة» في 
فهم العقيدة الإسلامية هو المنهج الصحيح الذي يجب تقديعه للأمة 
الإسلامية اليوم لكي تصبح بحق («أمة مسلمة) تستحق نصر الله 
ورضوانه. 

. ذلك المنهج يتمثا ة 


ودلت اخنهج يتمثل في * 


١‏ - اتباع كتاب الله عز وجل وسنة رسوله بَرَكلُهِ في كل قضية 


من قضايا العقيدة وعدم رد شيء منهما أو تأويله. 

؟ - الإلترام بما كان عليه أصحاب رسول الله مَك 

- عدم مجادلة أهل البدع أو مجالتسهم أو سماع كلامهم أو 
عرض شبههم. 

؛ - عدم الخوض في الأمور الاعتقادية ما لا مجال فيه للعقل 
البشري من الأمور الغيبية. ‏ 

ه - ثم الحرص على جماعة المسلمين ووحدة كلمتهم. 

هذا هو المنهج الصحيح الذي سار عليه السلف الصالح و أوصوا 
به من يعدهم. 

وفي هذا المنهج صيانة للعقل البشري من التمزق والانحراف 
وللمجتمع من الفرقة والضلال. 

ولم يحدث الانحراف في الأمة إلا عندما انحرفت عن هذا 
المنهج وأعرضت عن وحي الله عزوجل إلى مناهج بشرية... بعضها 
من مخلفات الفلسفة اليونانية الوثنية وبعضها من نتاج العقول المنحرفة 
الجاهلة بدين الله قتفرقت الأمة إلى طوائف ومذاهب لكل منها منهجه 
وطريقته» وإمامه وأتباعه. 

رموتحص لكر وبل في كل السيره من فكوات الضيعت 
والانحراف علماء مصلحين يحفظون عقيدة الأمة ويحرسونها 
ويردون على من خخالفها أو عارضها من صدر الإسلام إلى اليوم وإلى 
أن تقوم الساعة بمشيئة الله تعالى. 

وقد كان الإمام الحافظ أبو القاسم اللالكائي مؤلف هذا الكتاب 
«شرح أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة» أحد العلماء الذين حفظ الله 


بهم عقيدة الأمة حيث أن كتابه هذا قد اشتمل على نصوص كثيرة من 
أقوال سلف الأمة في الاعتقاد كما أنه يمثل المنهج الصحيح في فهم 
العقيدة الإسلامية. 


وهذا الكتاب له مكانة علمية كبيرة في «المذهب السلفي) - 
امار انه فى السررق و كير وخر ريا مداق معرنة 
عقائن علماة النبلف خاصة وهو يروي كل ذلك بالأسانيد المنصلة 
ليتمكن القراء تمييز صحيحها من سقيمها وذلك كعادة أغلب الموّلفين 
من علماء أهل السنة والجماعة في مصنفاتهم. 

ولما لهذا الكتاب من الأهمية فإننى قد احمترت تحقيق المجلد 
ألمي تر ضرعا ل بتالى لان درج الدتسوراء فى افده بصافة 
أم القرى بمكة المكرمة . . ١‏ 

وقد قسمت الدراسة إلى قسمين قدمت بين يديها ب «مدخل) في 
بيان المراحل الزمنية لظهور البدع ومنهج أهل السنة في الرد عليها. ١‏ 

وقد تضمن ذلك المدخل خمسة مباحث : 

المبحث الأول : الخط التاريخي لظهور البدع. 

الملبحث الثاني : أسباب ظهور البدع. 

المبحث الثالث : موقف الأمة الإسلامية من المبتدعة. 

اللبحث الرابع : مرحلة تدوين المذهب السلفي. 

المبحث الخامس : منهج أهل السنة في تقرير العقائد الدينية والرد 
على البداع. 

وأما القسم الأول فقد اشتمل على بابين : 


الباب الأول : عرفت فيه بالمؤلف في ثلاثة فصول : 

الفصل الأول : عصر المؤلف في مختلف جوانبه السياسية 
والاجتماعية والثقافية والدينية ودور العلماء في مواجهة البدع. 

والفضل الثاني : التعريف بالمؤلف عرفت فيه بالمؤلف وأطوار 
حياته. 

والفصل الثالث : شخصيته العلمية : تحدثت فيه عن طلبه للعلم» 
وشيوخه وتلاميذه؛ وثقافته» ومكانته العلمية وذكرت فيه عقيدة 
المؤلف ومذهيه. 

والباب الشاني: عرفت فيه بالكتاب والمخطوطة وقد تضمن 

الفصل الأول : التعريف بالكتاب وقد تناولعه بالدراسة من 
مختلف جوانبه فحققت اسمه وصحة نسبته إلى المؤلف وبينت 
موضوعه وأجزاءه وسبب وتاريخ تأليفه ثم بينت منهج الكتاب وقيمته 
العلمية بين كتب أهل السنة. 

والفصل الثاني : عرفت فيه بالمخطوطة وبينت فيه عدد نسخها مع 
وصف شامل لكل نسخة ووضع تموذج للدسخ الموجودة منها. 

وأما القسم الثاني من هذه الدراسة فقد تضمن الكتاب المحقق 
والتعليق عليه. 

والمنهج الذي اتبعته في ذلك ما يلي : 

أولةً : التعليق ‏ وذلك في موضعين ‏ : 

أ- أوائل المباحث : مباحث المؤلف تعرض مذهب أهل السنة 


1 


والجماعة في كل مسألة من المسائل المحدثة وقد أشرت في أول كل 
لحك بن تله مكاحت عن أو لانن حلت تلك المسالة و الذاهين 
المتعددة فيها وقد أذكر بعض أدلة الخالفين ثم أرد عليها يإيجاز. 

ب التعليق على بعض النقاط الأخمرى : قد ترد عبارة غير 
واضحة أو أقوال متناقضة فأشير إلى ذلك وأبين ما ظهر ني أنه الحق. 

ثانيا : التخريج : أورد المؤلف رحمه الله عدداً كبيراً من 
الأحاديث و لم يذكر مخرجيها مما اضطرني إلى البحث عن أماكن 
وجودها وقد وجدت أماكن عدد كبير منها وأما الآخر - وهو قليل - 
فلم أجد مكانه. 

ولكنني لم أشر إلى اخمتلاف الألفاظ لأن ذلك سيخرجنا عن 
غرض التحقيق. 

ثالغا : درجة الحديث : لم يذكر المؤلف رحمه الله درجة 
الأحاديث التى أوردها ما عدا عدد قليل لا يذكر وقد ذكرت.درجة 
جميع تلك الأحاديث معتمداً على أسانيدها ثم أذكر أقوال العلماء فيها 
إن وجدت شيئا من ذلك. 

وقد اتبعت أكثر الأحاديث بالمتابعات والشواهد التي تتعلق بها. 

وقد أذ مني هذا الجانب أكثر الوقت والجهد ولم أبخل بشيء 
من ذلك لعلمي أن معرفة درجة الحديث واجبة فى كل مسألة سواء 
كانك رفي أن اساي ]ف تلم يقت لايجرر اندر روطان 
المنهج الصحيح. 

رابعاً : تخريج الأثر : والآثار الموجودة في الكتاب أكثر من 
الأحاديث المرفوعة وقد حاولت أن أذكر مكان كل منها إلا أني لم 


استطع ذلك وقد ذكرت أماكن أكثرها ولعل السبب في عدم معرفة 
مصادرها ضياع كثير من الكتب القديمة أو عدم اهتدائي إلى مواطنها. 

خامساً : درجة الأثر : قيمة الأثر من الناحية الشرعية أقل من 
الحديث ولهذا فإن العلماء لم يعنوا به عنايتهم بالحديث ولكنني قد 
ذكرت درجة بعض الآثار التي تبدو لي أنها مهمة. 

سادساً : الترقيم : رقمت جميع الآثار الواردة - المرفوعة 
والموقوفة والمكررة - وذلك ليسهل معرفة الأثر في الكتاب. 

سابعا : شرح المصطلحات : وردت في الكتاب بعض 
المصطلحات منها ما هو شرعي ومنها غير ذلك وقد بينت المعنى المراد 
بكل منها. 

ثامناً : الكلمات الغريبة : بينت معناها من كتب اللغة. 

تاسعاً : تشكيل الكلمة الغريبة : قد يصعب النطق بيعض 
الأسماء أو الأنساب أو المفردات الأخرى نطقاً صحيحاً فذكرت 
كيفية النطق بها في الحاشية. 

عاشراً : الأماكن والبلدان : وردت فى الكتاب أسماء بعض 
الأماكن والبلدان وبينت أماكن أكثرها. : 

حادي عشر : الترجمة : أورد المؤلف ‏ رحمه الله - في كتابه 
مغات الأسماء وقد ترجمت لأكثر من ستمائة شخص منهم. 1 

ثاني عشر : المقارنة : أجريت مقارنة بين النسخة الأصل وهي 
الظاهرية ورمزت لها ب «ظ» أو بالنسخة : «الأصل» ويل التسكلة: 
«الهندية) ورمزت لها ب (ه). 

كما قارنت الأصل بالختصر ورمزت له ب : «خ). 


وأما ما كان مطبوعاً من أجزاء الخطوطة كعقيدة أحمد بن حنبل 
وعقيدة الطبري فقد رمزت لها ب «ط). 

وأما المصطلحات التي اتبعتها في التحقيق فهي ما يلي : 

١-إذاقلت‏ في الحديث : إسنده ضعيف) أو (سنده صحيح) أو 
نحو ذلك فإني أعني به سند المؤلف نفسه. وأما إذا قلت : (حديث 
ضعيف) أو (حديث صحيح) أو نحو ذلك فإنني أعني به ما ورد من 
طرقه الأخرى في المراجع المذكورة في تخريجه. 

” -إذا ترجمت لشخص أو عرفت براو تكرر اسمه مرة أخرى 
فإنني أكتفي بقولي : (وقد تقدم) أو (ترجم له) وقد لا أشير إلى ذلك» 
فإذا أراد القارئ معرفة مكان التعريف به فليرجع إلى الفهارس الأخيرة 
ليعرف مكانه من الكتاب فإن لم يجده فليس معرفاً به فيه إذن. 

" إذا زدت حرفاً أو كلمة أو جملة أو عنوانا مما يقتضيه السياق 
أجعل ذلك بين قوسين هكذا ( ) ليعرف أنه ليس من الأصل. 

؛ - جعلت الآيات القرآنية والأحاديث النبوية ‏ القولية ‏ بين 
أقواس» وأما بقية الآثار فلم أجعلها كذلك. 

ه ‏ وضعت حرف : /ح/ عند كل تحويلة في سند المؤلف حيث 
لم يذكره المؤلف في الأصل. 

5 - وضعت أرقاما داخل الأسطر بين قوسين معقوفين للدلالة 
على بداية صفحة المخطوطة. 

وأخخيراً أسأل الله عز وجل أن يوفقني لإخحراج هذا الكتاب 


بالصورة المرضية إنه سميع مجيب. 
لصورة المر سميع مجيب الحقق 
أحمد بن سعد بن حمدان 
مكة المككرمة 
ل نك 
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المدخحل 

تاريخ ظهور البدع في العقائد ومنهج السلف 
في محاربتها 

وفيه خمسة مباحث: 

الأول : عرض تاريخي لظهور البدع. 

: أسباب ظهور البدع. 

الشالث : موقف الأمة الإسلامية من المبتدعة. 
الخامس : منهج أهل السنة والجماعة في تقرير 
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المدحل 

يتضمن هذا الكتاب الذي أقوم بتحقيقه بيان «عقيدة 
أهل السنة والجماعة) والرد علئ'الخالفين لها الذين أحدثوا 
في دين الله عز وجل عقائد مبتدعة تخالف العقيدة التى 
جاء بها رسول الله مره وعاش عليها الصدر الأول من 
هذه الأمة وحملها عنهم أجيال المسلمين من بغد. 

وقد جعلت هذا المدخل بين يدي الكتاب لبيان 
المباحث الآتية : 

الأول : الخط التاريخي لظهور البدع. 

الثاني : أسباب ظهورها. 

الشالث : موقف الأمة الاسلامية من المبتدعة. 

الخامس : منهج أهل السنة في تقرير العقائد الدينية 
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المبحث الأول 


الخط التاريخي لظهور البدع 

لم تظهر هذه البدع التي قاومها السلف دفعة واحدة ولا في زمن 
واحد وإنما كانت تظهر في أزمنة مختلفة وفي أماكن متباعدة ولهذا 
مقو يدت ق هذا لبجل الفغرات لي هرت ينا تلك البذاغ 
والأشخاص الذين ظهرت على أيديهم إلى أوائل القرن الرابع. 

وقد جعلت الفترة التي لم يظهر فيها شيء من تلك البدع فترة 
أولى لبيان ما كان عليه الجيل الأول من هذه الأمة من الاستقامة 
وسلامة العقيدة.ثم بيت في بقية الفترات ما اختصت به كل فترة منها 
من تلك البداع. 

الفترة الأولى : ٠٠0‏ /الاه) 

مكث القرآن الكزيم ثلاثة وعشرين عاماً يتتزل على رسول الله 
كه والرسول يبلغه للناس ويبينه حتى كمل الدين وتمت النعمة ثم 
اختار الله عز وجل رسوله إلى جواره. 

وكان الصحابة رضي الله عنهم يسمعون القرآن ويفهمون معناه 
ثم يؤمنون به ويعملون بشرائعه. 

وقد كان فيما نزل به القرآن الكريم : الإخبار عن الأمور الغيبية 
كالإخبار عن ذات الله عزوجل وأسمائه وصفاته وأفعاله وعن اليوم 
الآخر وأحداثه وأهواله وعن الجنة والنار وما أعد الله فيهما من ثوابه 
وعقابه... كل ذلك ومما هو في معناه كان القرآن يتنزل به والنبي مَك 
يبلغه ويبينه والصحابة يتلقون ويفهمون ويؤمنون؛ ولم يعرف عن أحد 


منهم أن تردد أو استشكل شيئا من ذلك. 

ونحن نعدقد أنهم كانوا يفهمون ما يخاطبون به من ذلك كله 
وإلا لسألوا عنه واستفسروا عن معناه لتعلقه بالجانب الرئيسي في 
حياتهم وهو جانب الاعتقاد وقد رأينا كيف حملوا سيوفهم في وجهه 
عندما لم يقتنعوا به ثم أصبحوا فيما بعد يفدونه بأرواحهم وأولادهم 
وأموالهم....ولن يفعلوا ذلك في سبيل دين يجهلون عقيدته ولا 
يعرفون معناها. 

نعم» قد سأل الصحابة النبي مَيهِ عن بعض الأمور الشرعية 
ولكنها أمور عملية وليست اعتقادية» يقول ابن عباس رضي الله عنه : 
(ما رأيت قوماً خميراً من أصحاب رسول اله مهِ ما سألوه إلا عن 
ثلاث عشرة مسألة حتى قبض بَيَيُِه كلهن في القرآن ... يسألونك عن 
انحخيض ... ويسألونك عن الشهر الحرام ... يسألونك عن اليتامى ... 
ما كانوا يسألونه إلا عما ينفعهم)”". 

وقال صاحب مفتاح السعادة : (إن الصحابة رضوان الله عليهم 
أجمعين كانوا في زمن النبي َيه على عقيدة واحدة لأنهم أدركوا 
زمان الوحي وشرف صحبة صاحبه و أزال عنهم ظلم الشكوك 


كثير من مسائل الأحكام ‏ وهم سادات المؤمنين وأكمل الأمة يماناً - 
ولكن بحمد الله لم يتنازعوا في مسألة واحدة من مسائل الأسماء 


)0 أعلام الموقعين /1: ا 
(١؟)‏ مفتاح السعادة /5 : 5517/. 


والستفابت والأفغال 0 

هذا هو الواقع الذي عاشه الصحابة رضي الله عنهم فكان 
مجتمعهم بصورته تلك سليما من كل انحراف يشوب صفاءه او 
يشوه نقاءه. 

وقد كادت بعض الانحرافات أن تظهر رأسها في ذلك المجتمع 
إلا أنها عو لحت في وقنهاوقُضِيّ عليها في مهدها فلم تظهر بعد طوال 
هذه الفترة. 

ففي عهد النبي ركه تكلم بعض الصحابة في القدر فغضب النبي 
َه ونهاهم عن ذلك فانتهوا. 

قال عبد الله بن عمرو بن العاص : (إن رسول الله مه خرج 
وهم يتنازعون في القدر : هذا ينرع آية وهذا ينزع آية» فكأنما فقيء في 
وجهه حب الرمان فقال : «بهذا أمرتم أو بهذا وكلتم أن تضربوا كتاب 
الله بعضه ببعض انظروا إلى ما أمرتم به فاتبعوه وما نهيتم عنه 
فاجتنبوه))0) 

فيدل هذا الحديث على أنه قد خاض بعض الصحابة في موضوع 
تحر ميد لقي لراك كران عاردا لو وكرر وساي 

وانتهى كل واحد منهم عن العودة إلى مثل ذلك ولم ينقل عن 
أحد من الصحابة رضي الله عنهم إحياء تلك المنازعات ولا تبني شيء 
منها بل الذي روي عنهم أنهم ردوا على القدرية عندما ظهرت فيما 


2 000 
بعد وتبرؤوا منهم ' .١‏ 


(1) أعلام الموقعين / ١‏ : 44 / وراجع / الخطط للمقريزي / 5 : ./١8٠١‏ 
(0) سيأتي عند المؤلف / رقم 1/9 1119-111820148/. 


سيذكر المؤلف ذلك مطولاً في مبحث : «النهي عن الكلام ني القدر والجدال فيه 
والأمر بالامساك عنه». 


وكذلك ركعت سهاو عير بل الطاب برضي لمعيه مض 
الحوادث المفردة والتي اختفت سريعا ‏ كذلك ‏ ولم تظهر بعد. 

وهو ما حدث من صبيغ الذي كان يسأل عن متشابه القرآن 
فضربه عمر حتى تاب. 

روى اللالكائي بسنده إلى سليمان بن يسار أن رجلا من بني 
غنيم يقال له صبيغ بن عسل قدم المدينة وكانت عنده كتب فجعل 
يسأل عن متشابه القرآن فبلغ ذلك عمر فبعث إليه وقد أعد له عراجين 
النخل فلما دخل عليه جلس. قال : من أنت؟ أنا عبد الله صبيغ» قال 
عمر : وأنا عبد الله عمر وأومى إليه فجعل يضربه بتلك العراجين فما 
زال يضربه حتى شجه وجعل الدم يسيل على وجهه؛ فقال : حسبك 
يا أمير المؤمنين فقد والله ذهب الذي أجد في رأسي0"©. 

وبهذا الإيجاز يتبين لنا نقاء تلك الفترة من البدع والانحرافات 
في الاعتقاد. 

الفترة الثانية (/ا:ه ‏ ١٠٠١٠اش)‏ : 

في هذه الفترة التي تبدأ من منتصف خحلافة علي رضي الله عنه 
برزت رؤوس البدع وذلك على أثر الخلافات السياسية التي تعرض لها 
الصحابة رضي الله عنهم باجتهاد منهم. 

فظهرت في عصره الخوارج والشيعة وهما فرقتان متقابلتان : 
إحداهما تكفره وتتبرأ منه والأخرى تنصره وتؤيده. 

ثم ظهرت بعد ذلك القدرية والمرجمة وسنبين فيما يأتي ‏ إن شاء 
الت يداع كل قرقة من هذه الفرق, ١‏ 


(1) سيأتي برقم : ./١١59//‏ 


أولا : بدعة الخوارج : (© 

ظهر الخوارج في عهد علي بن أبي طالب رضي الله عنه في عام 
ماه حيث اعترضوا على قبول التحكيم مع أنهم هم الذين أكرهوا 
علياً رضى الله عنه على قبوله عندما رفع أصحاب معاوية رضي الله عنه 
المصاحف. 

ولما ذكرهم بإكراههم له قالوا : (ولكن ذلك كان منا كفراً فقد 
تبنا إلى الله عز وجل منه فتب كما تبنا نبايعك)!©. 

وقد أني القوم من سوء فهمهم لقضية التحكيم وزعموا : أن علياً 
حكّم الرجال في دين الله. 

قال أحد الخوارج لعلي رضي الله عنه : (أما والله يا علي لفن لم 
تدع تحكيم الرجال في كتاب الله عز وجل قاتلتك أطلب بذلك وجه 
الله ورضوانه)0© 

.  )هناوضرو‎ 

وشبهتهم تلك أنهم : (اعتلوا بقول الله عزوجل : «ؤومن لم 
يحكم بما أنزل الله فأوافك هم الكافرون؟ وقوله : لؤفقاتلوا التي تبغي 
حتى تفيء إلى أمر الله. 

قالوا : فأمر الله عز وجل وحكم بقتال أهل البغي؛ وترك علي 
قتالهم لما حَكّم وكان تاركاً لحكم الله سبحانه مستوجباً للكفر لقول الله 
عز وجل: للإومن لم يحكم بما أنزل الله فأولنك هم الكافرون94©. 
(1) الخوارج : هذا الإسم اطلق على الفرقة التي حرجت على الإمام علي رضي الله عنه / 

الملل/ اك ١١/و/المقالات/١1‏ : كه/. 
)5١(‏ تاريخ الطبري : /1 :لاف تت لالا, 


4 تاريخ الطبري /175:0/. 
(4) مقالات الإسلاميين ./١51:5/‏ 


وقد حاول علي رضي الله عنه أن يزيل عنهم ما التبس عليهم من 
أمر التحكيم بأنه إنما حكم كتاب الله عزوجل وشرط على الحكمين أن 
يحييا ما أحياه القرآن ويميتا ما أماته القرآن . 

وكذلك فإن القرآن إنما هو خط مسطور بين دفتين لا ينطق إنا 
يتكلم به الرجال20. 
ولكنهم لم يقبلوا منه واستمروا في ضلالهم حتى انتهى بهم 
الأمر إلى قتاله. 

ومن ثم أصبحت الخوارج تحكم على كل مرتكب للكبيرة بأنه 
كافر يحل دمه وماله9. 

ثانيا : بدا عة التشيع: 29 

التشيع لعلي رضي الله عنه كان في أول أمره معتدلاً حيث كان 
بعض الصحابة رضي الله عنهم يقدمه على عنسان في الخلافة من غير 
تعرض لأحد من الخلفاء قبله بسب أو تجريح. 

قال ابن تيمية رحمه الله : (وتواتر عن علي بن أبي اطلب أنه 
قال: «عير هذه الأمة بعد نبيها : أبو بكر ثم عمر) هذا متفق عليه بين 
قدماء الشيعة وكلهم كانوا يفضلون أبا بكر وعمر وإنما كان النزاع في 


./57-74:/ تاريخ الطبري‎ )١( 

(0) استشتى الأشعري النجدات ‏ أي لا يقولون بتكفير مرتكب الكبيسرة ولكن 
الشهرستاني وغيره لم يستغنوا أحدأً من الخوارج. 
/المقالات/ ١١8:1‏ / والملل4:1 ١1‏ والقتاوى/:079؟/. 

(7) شيعة كل رجل أنصاره وأعوانه وقد أطلق اسم «الشيعة؛ على الذين نصروا علياً 
وحاريوا معه وقدموه على عثماتن ثم تطورت هذه الفرقة حتى أصبحت تشكل طائفة 
كبيرة لها عقائدها المستقلة ومناهجها الشاذة عن بقية المسلمين . راجع / المقالات/ 
:١‏ 55/ و / الفرق بين الفرق/51 59 /و/التلل/١: ./١5‏ 


سم 


علي وعثمان حين صار لهذا شيعة ولهذا شيعة وأما أبو بكر وعمر 
فلم يكن أحد يتشيع لهما بل جميع الأمة كانت متفقة عليهما حتى 


ثم ظهر رجل يهودي اسمه «عبد الله بن سبأ»7" ادعى الاسلام 
وزعم محبة آل البيت وغالى في علي رضي الله عنه وادعى له الوصية 
بالخلافةثم رفعه إلى مرتبة الألوهية. 

قال البغدادي : (السبعية : اتباع عبد الله بن سبأ الذي غلا في 
علي رضي الله عنه وزعم أنه كان نبيا ثم غلا فيه حتى زعم أنه إله). 

وقال البغدادي ‏ كذلك ‏ (وكان ابن السوداء ‏ أي ابن سبأ - في 
الخال زود من اهن اشيرة مامز الإسيل واراد أن يكرت تدعس 
أهل الكوفة سوق ورياسة فذكر لهم أنه وجد في التوراة أن لكل نبي 
وصياً وأن علياً رضي الله عنه وصي محمد َركهُ)"". 

وذكر الشهرستاني عن ابن سبأ أنه : (أول من أظهر القول بالنص 
بإمامة علي رضي الله عنه) وذكر عن السبئية أنها : (أول فرقة قالت 
بالتوقف و الغيبة والرجعة)0©. 


(1) النبوات /؟١/.‏ 

(؟) وعبد الله بن سبأ من صنعاء اليمن أسلم في عهد عثمان أراد إفساد لإسلام بما أظهره 
من الغلو في علي ولكن الله خميب ظنه وحفظ دينه ولم يتبعه إلا طائفة الشيعة وأما 
الدين فقد حرسه الله عزوجل بأهل السنة. 
راجع / فرق الشيعة / /٠‏ والفرق بين الفرق / 570 / والنبوات / /١٠‏ والملل / 
0 

(*) الفرق بين الفرق /ه؟/. 

() الملل/1: 711074 


ثم ورثت الشيعة فيما بعد رغم اختلافها وتعدد فرقها : (القول 
يإمامة علي وخلافته نصاً ووصية)2: وهي من مخلفات ابن سباأً. 

وقد تعددت فيما بعد فرق الشيعة وأقوالها إلى عشرات الفرق 
والأقوال. 

وهكذا ابتتدعت الشيعة القول بالوصية والرجعة والغيبة بل 
والقول بتأليه الأئمة©. 

ثالثا : بدعة القدرية : 0© 

الحديث فى القدر وتعلق أفعال العباد بمشيكة الله عزوجل من 
الأمور التي وججدت قبل الإسلام كما يحدثنا عن ذلك ككتاب الله 
عزوجل. فقد جاء فيه أن مشركي قريش عزوا شركهم إلى مشيئة الله 
تعالى فأخبر الله عز وجل أنه كذلك قال الذين من قبلهم. قال الله 
عزوجل : لإوقال الذين أشركوا لو شاء الله ما عبدنا من دونه من شيء 
نحن ولا آباؤنا ولا حرمنا من دونه من شيء كذلك فعل الذين من 
قبلهم فهل على الرسل إلا البلاغ المبين0©. 


وقال أبو هريرة رضي الله عنه : (جاء مشركو قريش إلى 


00 المصدر السابق /57:1 /١‏ وراجع (مقالات / الاسلاميين/١‏ 00 

(؟) راجع أصول الكافي /9: 3940 ./90/١‏ 

() القدرية : اسم أطلقه أهل السنة على الذين يزعمون أنهم هم الفاعلون لأعمالهم دون 
الله عزوجل. وقد وردت بعض الاثار تصف القدرية بأنهم مجوس هذه الأمة ‏ كما 
سيأتي عند المؤلف في مبحث القدر ‏ وذلك لادعائهم القدرة على الفعل دون عون 
من الله سبحانه وتعالى. 


(1) سورة التحل/ه؟/. 


سا الإ 


النبي مَقهِ يخاصمونه في الققدر فنزلت : للؤإن المجرمين في ضلال 
وسعر 000" 

وحدث كذلك في عهد النبي مَك جدال بين بعض الصحابة 
في القدر فسمعهم النبي يِه وغضب عليهم فنهاهم عنه ‏ كما 
تقدم (" فانتهوا ولم يعودوا. 

ثم لم يظهر الحديث في القدر إلا بعد منتتصف القرن الأول 
تقريباً أظهره معبد الجهني. 

وقد أخذه معبد عن رجل نصراني أسلم ثم رجع إلى نصرانيته 
مرة أخرى فكان معبد بعد ذلك أول من نشره بين الناس. 

روى مسلم عن يحيى بن يعمر أنه قال : (كان أول من قال في 
القدر بالبصرة معبد الجهني)0). 

وقال الأوزاعي : (أول من نطق في القدر : رجل من أهل العراق 
يقال له : سوسن 22 كان نصرانياً فأسلم ثم تنصر فأخذ عنه معبد 
الجهني وأخذ غيلان عن معبد)2©. 


وقال ابن عون: (أدركت الناس وما يتكلمون إلا في علي 


(1) سورة البقرة : آية/5170/ 

)١(‏ هذا الأثر سيذكره المؤلف رقم (47 4 وراجع الحاشية هتاك. 

(”) في الفترة الأولى . 

(4) رواه مسلم في صحيحه /ح : 8/. 

(ه) اختلف في اسم هذا النصراني فقيل : سوسنء وقيل : سنسويهء كما هنا وقال ابن 
سعد : سنهويه كما في الطبقات /١74:1//‏ وقيل غير ذلك. 

(5) رواه اللالكائي / رقم : /١94‏ وراجع الحاشية هناك. 


3100-2 


وعثمان حتى نشأ هاهنا حقير يقال له: سنسويه البقال. 

قال : فكان أول من تكلم بالقدر)0©. 

ومذهب القدرية أول ما ظهر هو : (إن الأمر انف)”") أي : (لم 
يسبق به قدر ولا علم من الله تعالى وإنما يعلمه بعد وقوعه)"". 

وبدعة القدر بالمعنى السابق مركبة من قضيتين : 

الأولى : إنكار علم الله السابق بالحوادث. 

الثانية : أن العبد هو الذي أوجد فعل نفسه. 

والقدرية القائلون بهذاالقول قد انقرضت كما ذكر ابن حجر. 
عن القرطبي أنه قال : قد اتقرض هذا المذهب ولا نعرف أحداً ينسب 
إليه من المتأخمرين ‏ قال : والقدرية اليوم مطيقون على أن الله عالم 
بأفعال العباد قبل وقوعها وإنما خالفوا السلف في : أن أفعال العباد 
مقدورة لهم وواقعة منهم على جهة الاستقلال. .9. 

وقد تبنت المعتزلة القول بالقدر فيما بعد وتعددت الفرق القائلة 
به وتعددت مذاهبها حوله. 

رابعاً : بد عة الارجاء : 


والإرجاء : هو تأخير العمل عن الإيمان» قال البغدادي : (وإنما 


)١(‏ رواه اللالكائي /رقم : ١73‏ /وراجع الحاشية هناك. 

(؟) رواه مسلم في صحيحه /إح :8/. 

() ذكره النووي في شرح مسلم ./١657:1/‏ 

(4) فتح الباري /١١5 : ١/‏ وراجع (التروي على مسلم / /١64.:١‏ وجامع العلوم 


./١1١/ والحكم‎ 


سموا مرجئة لأنهم أخروا العمل عن الإيمان)0©. 

وأول ما ظهر الإرجاء إنما كان رد فعل لتكفير الخوارج للحكمين 
ولعلي بن أبي طالب رضي الله عنه وليس هو الإرجاء المتعلق بالإيمان. 
الحنفية) المتوفى عام 96ه2" وقد ذكر ذلك كل من ترجم له 
رحمه الله. 

قال ابن سعد في ترجمته : (وهو أول من تكلم في الإرجاء - 
ويذكر كذلك ‏ . أن زاذان وميسرة دخلا عليه فلاماه على الكتاب 
الذي وضع في الإرجاءء فقال لزاذان : يا أبا عمر لوددت أني كنت 
ٍ زفق 

وهذا الكتاب إنها فيه إرجاء أمر المشتركين فى الفتنة التى حدثت 
بعد تخلافة الشيخين ‏ أبي بكر وعمر ‏ إلى الله عز وجل. 
الكتاب ‏ فيقول : (المراد بالإرجاء الذي تكلم الحسن بن محمد فيه 
غير الإرجاء الذي يعيبه أهل السنة : المتعلق بالإبمان» وذلك أني وقفت 
الإمان له فى آخره قال : 

حدثنا إبراهيم بن عيينة عن عبد الواحد بن أيمن : كان الحسن بن 
(1) الفرق بين الفرق/7١7/.‏ 
(؟) هو الحسن بن محمد بن علي بن أبي طالب وقد اشتهر بالنسبة إلى أمه وهي من بني 

حنيفة وكان من أعلم الناس بالاخمتلاف وكان من أوثق الناس. وراجع (تهذيب 


التهذيب /7: ١٠؟7)‏ وكتب التراجم). 
5) الطبقات / © : 8؟5/. 


محمد يأمرني أن أقرأ هذا الكتاب على الناس : 

(أمابعد : فإنا نوصيكم بتقوى الله فذكر كلاماً كثيراً في 
الموعظة والوصية بكتاب الله واتباع ما فيه وذكر اعتقاده ‏ ثم قال في 
آخره : ونوالي أبا بكر وعمر رضي الله عنهما ونمجاهد فيهما لأنهما لم 
دحل فى الفتنة فنكل أمرهم إلى الله - للع اكلام ل 

فهذا هو الإرجاء الذي تكلم فيه الحسن بن محمد وقد أكد ابن 
حجر رحمه الله وهو المطلع على الكتاب أن : (الإرجاء الذي يتعلق 
بالإيمان لم يعرج عليه). 

ولكن ورد في بعض المصادر الإسلامية أن «المرجفة) كانت 
معروفة في أواخر القرن الأول. 
5 عن المرجمة؟9©. 
البخاري حيث يقول : (لما ظهرت المرجئة أتيت أبا وائل فذكرت 
ذلك له...)20 


ويعلق ابن حجر على ذلك فيقول : (فظهر من هذا أن سؤاله عن 


03 تهذيب التهذيب / 0 دعل وقد طبع كتاب الإيمان لابن أبي عمر العدني 
وفي أخخره كتاب الحسن بن محمد عيارة عن رساله في ثلاث صفحات وهي كما 
قال أبن حجر رحمه الله. 

() (ح48) بشرح فتح الباري. 

إفة منحة المعبود في ترتيب مسند الطيالسي أبي داود / ٠‏ 2000 


معتقدهم وأن ذلك كان حين ظهورهم وكانت وفاة أبي وائل سنة 
8ه وقيل م0 

وتذكر كتب الفرق : أن غيلان الدمشقي الذي ورث القدر عن 

يقول أبو الحسن الأشعري : : (وذكر زرقان عن غيلان : أن : 
الإبمان هو الاقرار باللسان وهو التصديق. وأن المعرفة بالله فعل الله 
تعالى وليست من الإعان)0". 

بل ذكر الشهرستاني أن غيلان : (أول من قال بالقدر 
والإرجاع)””. 

ونحن نوافقه فى كونه أول من قال بالإرجاء . وأما القدر فقد 
تقدم ذكر أول من قال به. 

وغيلان هذا قتل بعد عام ه١٠١ه‏ فيكون قد عاش في أواخر 
القرن الأول وهو أقدم من روى عنه هذا القول ‏ أي الإرجاء في 
الإيمان ‏ . 

ثم جاء الجهم بن صفوان المقتول عام 54 ١ه‏ فقد قال : بأن : 
الإمان هو المعرفة ‏ وسيأتى قوله ‏ ولعله أخذه من غيلان إذ كلاهما 
كانا موجودين في أوائل القرن الثاني والله أعلم. 


,/١١١ 11 / فتح الباري‎ )1١ 

(؟) مقالات الاسلاميين/ ١117:1؟١/‏ وراجع (الفرق بين الفرق / 505/ والملل/١‏ : 
/ 

5 الملل كح وال 


الفترة الثالثة:(١١١‏ -.ه١اهم:‏ 


وفي مطلع القرن الثاني ظهر أربعة أشخاص من المبتدعة صار كل 


واحد منهم فيما بعد رأساً في الضلال. 


00 


002 


وهؤلاء الاشخاص هم 

2 عطا 20 ع 00 
-١‏ واصل بن عطاء' * ١١7١ه)‏ وهو مؤسس فرقة المعتزلة 
؟- الجعد بن درهه” (4 17 ه) 


.)ه١78( الجهم بن صفوان7؟‎  '" 


4 - مقاتل بن سليمان9؟ (.ه اه). 


واصل ابن عطاء البصري. كانت ولادته بالمديتة عام ٠ه»‏ وتتلمذ على الحسن 
البصري ثم لما أحدث بدعة المنزلة بين المنزلتين طرده من مجلسه فاتخذ له مجلساً 
خاصاً وانحاز إليه من وافقه على مذهبه. توفي عام ١١ه.‏ 

راجع/ التنبيه والرد/ 97 88 / والفرق بين الفرق/ /5١ 5١‏ واللل/ 32:1١‏ 
9و / الميزان/ ؛ ا وكسل 

الجعد بن درهم مولى سويد بن غفلة أصله من نخراسان سكن دمشق فلما أظهر القول 
بخلق القرآن تَطَلبَه بنو أمية فهرب إلى الكوفة فلقي الجهم بن صفوان فتقلد هذا القول 
عنه ولكن خخالد بن عبد الله القسري أمير الكوفة قبض عليه وقتله يوم عيد الأضحى 
من عام 174 اه. 

راجع /اللباب/١‏ :85 ؟/و/ البداية/ 9 : ٠‏ 8/ و/ الميزان/ 11 5و8/. 

الجهم بن صفران أبو محرز السمرقندي ظهر في ترمذ ثم انتقل إلى بلخ وأقام بها 
يصلي مع مقاتل بن سليمان في مسجده ويتناظران حتى نفي إلى ترمذ ثم خرج على 
السلطان مع الحارث بن سريج فقتله سلم بن أحوز بأصبهان وقيل بمرو سنة ./117ه. 
مقاتل بن سليمات بن بشر البلخي وقد اشتهر بتفسير القران والناس مختلفون فيه ما 
بين موثق ومجرح. توفي سنة ٠6١اه.‏ 

راجع / تاريخ بغداد/ 1:1 ١17٠١‏ والميزان/ 4 : 7107/. 


أولا : بدع واصل ‏ وهي بدعتان : 

الأولى : حكمه على مرتكب الكبيرة بأنه في منزلة بين المنزلتين 
لا مؤمن ولا كافر. 

يقول الشهرستاني : (دخل واحد على الحسن البصري فقال : يا 
إمام الذي نفل هري قي مانا جماعة يكفرون أصحاب الكبائر. 
والكبيرة عندهم كفر يخرج عن الملة. وهم وعيدية الخوارج. 

وجماعة يرجئون أصحاب الكبائر. والكبيرة عندهم لا تضر مع 
الإممان بل العمل على مذهبهم ليس ركنا من الإبمان ولا يضر مع 
الإبمان معصية كما لا ينفع مع الكفر طاعة : وهم مرجئة الأمة. 

فكيف تحكم لنا في ذلك اعتقادا؟. 

فتفكر الحسن فى ذلك وقبل أن يجيب قال واصل بن عطاء : أنا 
لا أقول : أن صاحب الكبيرة مؤمن مطلقاً ولا كافر مطلقاً بل هو في 
منزلة بين المنزلتين : لا مؤمن ولا كافر)7". 

وهذه الحادثة تبين لنا سبب قول واصل هذا. 

البدعة الثانية : زعمه أن أحد الفريقين المتحاربين من الصحابة 
فاسق من غير تحديد له» ولهذا فقد طعن في عدالتهم ولم يقبل شهادة 
06) 

ثانيا : بد ع الجعد : 


كان أول من قال بخلق القرآن وأنكر أن يكون الله قد تكلم به 


./1١51-١18 457٠١ /407-مة/ وراجع الفرق بين الفرق/‎ : ١/ الملل‎ )١( 
./١7١ التنبيه والرد/ */ والفرق بين الفرق/‎ )١( 


على الحقيقة وأنكر أن يكون الله اتخذ إبراهيم خخليلاً. 

وهو أول من تكلم في صفات الله عزوجل وأنكرها وقد لاحظ 
شيخه وهب بن منبه منه بداية انحراف لكثرة اسكلته عن صفات الله 
عزوجل فقال له وهب : ويلك يا جعد اقصر المسألة عن ذلك إني 
لأظنك من الهالكين لو لم يخبرنا الله في كتابه أن له يدا ما قلنا ذلك 
وأن له عينا ما قلنا ذلك ... وذكر الصفات من العلم والكلام وغير 
ذلك2"0, 

وقد ذكر ابن تيمية : (أن أول من حفظ عنه أنه قال هذه المقالة 
في الإسلام ‏ أعني أن الله سبحانه ليس على العرش حقيقة وأن معنى 
استوى يعني استولى ونحو ذلك هو الجعد بن درهم وأخذها عنه 
الجهم بن صفوان وأظهرها فنسبت مقالة الجهمية إليه©. 

وقال السيوطي فى (كتاب الأوائل) : (أول من تفوه بكلمة 
غبية في الاقغاد ديس في الآنلام -أ؛ الممداين درهم مدب روا 
الحمار آخر ملوك بني أمية فقال : بأن الله تعالى لا يتكلم)©. 

ثالثا : بدع الجهم : 

تبنى الجهم آراء الجعد بن درهم والتي هي : نفي صفات الله 
عزوجل والقول بخلق القرآن ثم زاد عليها بدعاً أخرى هي : 

الأولى ‏ القول بالجبر : حيث زعم أن الإنسان لا يقدر على 


(01) البداية / 1:9 .هم/. 
(؟) الفتاوى / ه : ١؟/‏ وبيان تلبيس الجهمية/١‏ : ./١7107‏ 
(5) لوامع الأنوار البهية/ ١‏ : +5/. 


شيء ولا يوصف بالاستطاعة وإما هو مجبور على أفعاله. 

الثانية ‏ القول بأن الإيمان هو المعرفة : حيث زعم أن الإيمان : هو 
المعرفة بالله تعالى فقطء وأن الكفر هو الجهل به فقط. 

الثالثة ‏ القول بفناء الجنة والنار : حيث زعم أنهما تفنيان بعد 
دخول أهلهما إذ لا تتصور ‏ حسب زعمه ‏ حركات لا تتناهى. 

الرابعة ‏ القول بأن علم الله حادث : حيث زعم أنه : لا يجوز 
أن يعلم الشيء قبل خلقه)2"0. 

وجاء عن ابن أبي داود أن جهماً تاب من قوله. 

فقد روى بسنده عن إبراهيم بن طهمان أنه قال : حدثنا من لا 
اتهم غير واحد أن جهما رجع عن قوله ونزع وتاب إلى الله. ما 
ذكرته ولا ذكر عندي إلا دعوت الله عليه ما أعظم ما أورث أهل 
القبلة من منطقه العظيه”©. 

والله أعلم بصدق هذه الرواية عنه. 

رابعاً : برع مقاتل بن سليمان : 

بالغ مقاتل في إثبات صفات الله عزوجل حتى شبّه 7©. ولعل 
السبب في تطرفه ذلك هو غلو الجهم في إنكار صفات الله عزوجل. 
قال الذهبي : (وظهر بخراسان الجهم بن صفوان ودعا إلى تعطيل 


(1) الفرق بين الفرق/١251‏ ؟١5/‏ ومقالات الاسلاميين/ ١‏ : 2514 7588 والملل / 
انكمل 

(؟) مسائل الإمام أحمد/ ./١١ ١‏ 

(5) راجع (مقالات الإسلاميين / 1:1 5805؟/). 


الرب عز وجل وخلق القرآن وظهر بخراسان في قيالته مقاتل بن 
سليمان المفسر وبالغ في إثبات الصفات حتى جسم)0©. 
وجاء عن أبى حنيفة رحمه الله أنه قال : (أتانا من المشرق رأيان 
اشلء 506 85 :3 
خبيقان: جهم معطل ومقاتل مشبه)” : 
ونقل الذهبي عن ابن حبان أنه قال في مقاتل : (كان يأخذ من 
بالخلوقات وكان يكذب فى الحديث)20©. 
الفترة الرابعة : ١8 +١‏ ها 4" ؟اه) 
هذه الفترة لم يجد فيها بدعة جديدة وإنما تداخلت فيها اليدع 
بعضها في بعض حتى انحصرت الفرق فيها إلى أربع فرق وهي : 
١‏ -الخواج. 
” - الشيعة. 
" - المعتزلة. 
4 - المرجقة. 
فالشيعة تبدت المشبهة والمعتزلة تبنت القدرية وجزعاً من الجهمية» 
وقد نشطت المعتزلة في هذه الفترة . وتوسع زعماؤها في البحث 
000 تذكرة الحفاظ /155 ١5١/ء‏ المراد هنا ب: «جسم) أي : شبّه . 


(؟) تاريخ بغداد /35: 1515/. 
5) الميزرات/ ؛ : 17/6/. 


جى ويه 


والتدقيق واطلعوا على كتب الفلاسفة التي ترجمت في عهد المأمون 
5ه -8١51ه),.‏ 

يقول الشهرستاني : (إثم طالع بعد ذلك شيوخ المعتزلة كتب 
الفلاسفة حين نشرت أيام الملأمون فخلطت مناهجها بمناهج 
الكلام)0". 

واحدثوا أقوالا غريبة وآراء شاذة بععضها كان سيباً في 
تكفير بعضهم البعض بل وتكفير غيرهم لهم كما ذكره البغدادي 
لع ال 

ولعل السبب في ولوع المعقزلة بالمناهج العقلية والفلسفية هو 
كثرة الأديان والمذاهب في البلاد الإسلامية المفتوحة ... من يهودية 
و تمؤائنة + وسجكوسية بل وو رؤاشية" 1ب وسهنية با إلى غير 
ذلك من الطوائف التى لا تؤمن (بالنقل) الكتاب والسنة ‏ فلا بد لها 
إذن من الجدال (بالعقل) لرد شبهاتهم وإبطال عقائدهم©. 

ولكن المعتزلة لم يكتفوا بحاجتهم من ذلك بل أحذوا من 
الفلسفة ما ضرره أكثر من نفعه فخرجوا بمذاهب شاذة وآراء منحرفة. 

وبعرض بعض عقائد أعلام المعتزلة في هذه الفنترة يتبين لنا ذلك 
الشذوذ. 


فأبو الهذيل العلاف [77١ه]‏ : وهو من أوائل رواد هذه الفترة 


0١‏ اللل/ لكل 
)59١(‏ الفرق بين الفرق /23175 ./١597‏ 
(5) راجع ضحى الإسلام (1 :5048-5375 و3 : لسخء١1),‏ 


يقول في بعض آرائه : 

(إن مقدورات الله عز وجل تفنى حتى لا يكون بعد فتاء 
مقدوراته قادراً على شي)0©. 

فأي قول هو أشنع من هذا القول الباطل الذي يذكره زعيم 
المعتزلة. 

ثم زعم (أن الله عالم بعلم وأن علمه هو ذاته وقادر بقدرة 
وقدرته هو ذاته ...) إلى غير ذلك من الصفات. 

وقال الشهرستانى في قوله هذا : (وإنما اقتبس هذا الرأي من 
الفلاسفة)0©. 

وزعم ‏ كذلك ‏ (أنه يجب على المكلف ‏ قبل ورود السمع ‏ أن 
يعرف الله تعالى بالدليل من غير خاطر وإن قصر في المعرفة استوجب 
العقوبة أبداً. ...)20 إلى آخر كلامه. 

فهذه بعض آرائه وله آراء أخرى في كتب الفرق والملل لا تقل 
عنها شذوذا وفساداً. 

ومن زعماء المعتزلة في هذه الفترة كذلك ‏ النظام ١1١١هع ‏ 
وهو معاصر للعلاف بل وتلميذه وكان يفوقه فى ذكائه وسعة 
اطلاعه ولكنه كما قال الشهرستاني: (قد طالم كثيراً من كتب 
الفلاسفة وخلط كلامهم بكلام المعتزلة وانفرد عن أصحابه 


./١55/ الفرق بين الفرق‎ )١( 
الملل / كول‎ 5١ 
7ه/).‎ :١( المصدر السابق‎ )9( 


بمسائل)0© وذكرها ومنها : 

١‏ زعمه (أن الله تعالى لا يوصف بالقدرة على الشرور 
والمعاصي وليست هي مقدورة للباري تعالى)”" ...إلى آخر كلامه 
الذي يسع تق السو إلى اللدتمارك وتعالى نما لا يقولهاسطلم: 

؟ - أنكر إعجاز اتات عدر نازر رمن رات 
نبينا ركه : من انشقاق القمر وتسبيح الحصا في يده(”....إلى آخر ما 
ورد منها في كتب السنة. 

 "‏ ولعله هو أول من أحدث الكلام في الجوهر والعرض والذي 
صخ فما وعد ااعدة من تواغد المتزلة قن اللنديت بحن الله جروجل 
وصفاته. 

4 - ثم أنه زاد على ذلك كله الطعن على أصحاب رسول الله 

يقول البغدادي : (ثم إن النظام ‏ مع ضلالاته التي حكيناها عنه - 
طعن في خيار الصحابة والتابعين من أجل فتاويهم فذكر الجاحظ في 
(كتاب المعارف) وفي كتابه المعروف ب (الفتيا) أنه عاب على أصحاب 
الحديث روايتهم أحاديث أبي هريرة وزعم أن أبا هريرة كان أكذب 
الناس وطعن في الفاروق عمر ... وعاب عثمان ... واين مسعود ..- 
حاشاهم جميعا . 


ثم ذكر علياً رضي الله عنه وزعم أنه سعل عن بقرة قعلت 
0١‏ اللل/ 1 و/. 
(؟) المرجع السابق ؟ ١‏ : 4ه / والفرق بين الفرق / ./١71‏ 


(5) الفرق بين القرق /2175 57 /١‏ والملل/ ١‏ : 1ه/. 


حماراً فقال : أقول فيها برأي ‏ ثم قال : بجهله : من هو حتى يفضي 
برأيهة0©. 
هذه هي جرأة «النظام) على خيار الأمة وأفضلها بعدنبيها مله 
ومن معاصري العلاف والنظام : أحمد بن خسابط والفضل 
الحدثى. 


وقد ذكر الشهرستاني : أنهما كانا من أصحاب النظام وطالعا 
كتب الفلاسفة أيضاً وضما إلى مذهب النظام ثلاث بدع : 

البد عة الأولى : إثبات حكم من أحكام الإلهية في المسيح عليه 
السلام.. .الخ. 

البد عة الثانية : القول بالتناسخ. .الخ. 

البدعة الثالثة : حملهما كل ما ورد فى الخبر من رؤية الباري 
تعالى مثل قوله عليه الصلاة والسلام : (إنكم سترون ربكم يوم القيامة 
كما ترون القمر ليلة البدر لا تضامون في رؤيته) على رؤية العقل 
الأول الذي هو أول مبدع....الخ+©. 

وقد نشطت المعتزلة في هذه الفترة بشتى فرقها في البحث 
خلطه بمناهج الفلاسفة اليونان التي ترجمت في هذه الفترة. 


49 را جع الفرق بين الشرق //47 /١ 90-١‏ والملل ١‏ : لاه / واللالكائي رحمه الله قد 
د الأدلة النقلية على إثبات المعحدات الحسة لسن طلار حت ال عنة 
أورد الأدلة النقلية على إثبات المعجرا ات الحسية لنبينا كه في مبحث البعثة آخر هذا 
المجلد. وذكر في المجلد الثاني فضل الصحابة رضي الله عنهم. 


(؟) الملل / ١‏ : 9ه-12/ والفرق بين الفرق///1؟/. 


وقد استطاعت المعتزلة في أوائل القرن الفاني إقناع الخليفة 
العباسي (المأمون) بتبني عقائدها والدعوة إليها وفي مقدمتها : القول : 
بخلق القرآن فاستجاب لهم في سنة ١‏ 7ه وأعلن تلك العقيدة 
وحمل الناس على اعتقادها بالسيف والاكراه فقتل بعضهم وحبس 
البعض الآخر فهلك في هذه السنة. 

ثم ورث المعتصم والوائق عقيدة المأمون وسارا في طريق الفتنة 
والمعتزلة تؤيدهما وتقوي من عزمهما. 

واستعمرت الفتنة إلى عهد المدوكل الذي تولى الخغلافة سنة 
7ه فرفعت الفتنة في عهدهل؟. 

هذا خبر المعتزلة إلى نهاية هذه الفترة وقد كانت لهم فيها رسائل 
ومولفات لنصرة مذهبهم وتوضيح عقائدهه”". 

وتخصيص المعتزلة بحديثنا عنهم في هذه الفترة ‏ دون الفرق 
الأخرى ‏ لأن الصراع بينها وبين أهل السئة قد بلغ ذروته وتعرض أهل 
السنة ‏ على أيديهم ‏ فيها إلى أنواع من البلاء والأذى كما حدث 
لإمام أهل السئة أحمد بن حنبل وغيره من علماء السنة وذلك كله 
لانحراف المنهج الذي سارت عليه المعتزلة في فهم الدين حيث قدمت 
العقل على النقل فما أمر به أو صححه اتبعوه وما رده وقبحه ولم 
يقبلوه فتنبه السلف لمنطورة ذلك المنهج الضال الذي ينتهي بأتباعه إلى 
إبطال الشريعة فقاوموه أشد المقاومة وحذروا الناس من شره وفساده. 


/ وطبقات الشافعية الكبرى‎ /59٠ : ٠١ راجع تاريخ الطبري / 8 : 1191/ والبداية/‎ )١( 
الل‎ 
./4 ١-910 (؟) راجع / التنبيه والرد‎ 


الفترة الخامسة : 4-777١‏ ؟ لاه) 

ظهر فى هذه الفترة شخصان من المبتدعة كان كل واحد منهما 
50707 

الأول : عبد الله بن سعيد بن كلاب (ت : 47 9ه)0© 

الفاني : محمد بن كرام السجستاني (ت : 5ه 8ه)7". 

وفيما يلي عرض موجز للبدع التي ظهرت على أ 

أولاً : بدع عبد الله بن سعيد بن كلب : 

من أهم البدع التي ابتدعها ابن كلاب بدعتان : 

الاولى : بدعة نفى الصفات الاختيارية. 

الثانية : الكلام النفسي. 

كنا نجه بار ووه كو المشفات العم وله 
عزوجل. كلانه دو غياة الله ساف سال لسري 
صفات اختيارية وأنه لا يرضى متى شاء ويغضب متى شاء ونحو ذلك 
من الصفات الفعلية 

قال أبو الحسن الأشعري : (قال عبد الله بن كلاب : ان الله 
سبحانه لم يزل قدا بأسمائه وصفاته وأنه لم يزل عالا قادراً حياً 
سميعاً بصيراً عزيزاً جليلاً كبيراً عظيماً جواداً واحداً أحداً صمداً فرداً 
باقياً أولاً سيداً مالكاً رباً رحماناً مريداً محباً مبغضاً راضياً ساخطاً 
موالياً معادياً قائلاً متكلماً بعلم وقدرة وحياة وسمع وبصر وعزة 
وجلال وعظمة وكبرياء وكرم وجود وبقاء وإلهية ورحمة وإرادة 
وكراهية وحب وبغض ورضى وسخط وولاية وعداوة وكلام وإن 


يديهما : 


(1) انظر ترجمته في / سير أعلام النبلاء / /١74/١١‏ ولسان الميزان / 590/9/. 
)١(‏ انظر ترجمته في / سير أعلام النبلاء / ./557/11١‏ 


دوه 


ذلك من صفات الذات ...)0©. 

هذه الجملة التى أثبت فيها ابن كلاب جملة من الأسماء 
والصفات اشتملت على ثلاث مسائل : 

١‏ - إثباته قدم الأسماء والصفات ودوامها في الماضي ولم يقبت 
تجدد شيء منها في الحاضر والمستقبل . 

أي أنه أثبت لله عزوجل أنه لم يزل راضياً ساخطاً متكلماً ... 
في الماضي ولم يثبت أنه يتكلم الآن أو مستقبلا بما شاء سبحانه. 

؟ - لم يفرق بين صفات الذات وصفات الأفعال. 

فصفة الغضب والرضى وامحبه والسخط والكلام...ونحوها 
صفات فعل. 

وأما صفة السمع والبصر والعزة والجلال ... ونحو ذلك فهي 
صفات ذات. 

فالأولى ليست دائمة بل يرضى أحياناً على العبد ويغضب أحياناً 
ويتكلم أحيانا ولا يتكلم أحياناً ... فهو سبحانه يفعل ذلك متى شاء. 

أما صفة السمع والبصر والعزة والجلال فهي دائمة في كل حين» 
ومع ذلك فإنه لم يفرق بينهما. 

١‏ أنه أكد ذلك بقوله «وأن ذلك من صفات الذات) فهو بذلك 
لا يغبت لله عزوجل صفة فعل مع أن الصفات التي أوردها منها صفات 
أفعال ومنها صفات ذات كما تقدم. 


)1١(‏ مقالات الاسلاميين ؟/ه؟؟/. 


لامب 


قال ابن أبى العز : (عارض هؤلاء من الصفاتية ابن كلاب ومن 
واه عتالوا + لا يوضف اللديقيء يكمان لياه وقدريد اماد بل ٍْ 
جميع هذه الأمور صفات لازمة لذاته قديمة فلا يرضى في وقت دون 
وقت ولا يغضب في وقت دون وقت....)0©. 

وأما البدعة الثانية : وهي زعمه بأن الكلام نوعان : كلام نفسي 
وكلام لفظي. 

وأن المراد بوصف الله عزوجل بأنه يتكلم إنما هو وصف لا في 
نفس الله لا للقرآن اللفظى وهذا القرآن اللفظى إنما هو «حكاية) عن 
الكلام النفسي أو دال 0 نحو ذلك 000 

قال شيخ الإسلام ابن تيمية : (كما يقول ذلك الكلابية 
والأشعرية الذين يقولون : إن القرآن العربي ليس هو كلام الله وإنهما 
كلامه المعنى القائم بذاته والقرآت العر 9 خلق ليدل على ذلك 


0 

المعنى)” “. 
وأخبر رحمه الله أن (أول من أحدثه ‏ أي هذا القول - إبن 

كلاب)270. 


القرآن قائم بالذات بلا قدرة وبلا مشيعة وهذا ما سبق إليه أبدا)9). 

وذكر إبن السبكي أن ابن كلاب وأبا العباس القلانسي ذهيا: 
(1) شرح الطحاوية /585/ وانظر/ الفتاوى/5/7١؟/و/ه/١41/.‏ و/ 5١‏ كتكل 
(5؟) القتاوى /15/١؟1/.‏ 


جم الفعاوى/6/ 1514/. 
5( سير أعلام النبلاء /115/11/. 


لال ىد 


(إلى أن كلامه تعالى لا يتصف بالأمر والنهي والخبر في الأزل الحدوث 
هذه الأمور وقدم الكلام النفسي وإنما يتصف بذلك فيما لا يزال)0©. 

وقال ابن أبي العز : وهو يبين الأقوال في القرآن : «الثالث : انه 
اسم للمعنى ققط واطلاقه على اللفظ مجاز لأنه دال عليه وهذا قول 
ابن كلاب ومن اتبعه)7©, 

وقد ورث هذه البدع أبو الحسن الأشعري رحمه الله" قبل أن 
يعود إلى مذهب السلف. 

وزاد عليها بدعتين : 

الأولى : في القدر وهو قوله بالكسب والذي يعتبر إحدى صور 
عقيدة الجبرية عند التحقيق. 

(وقال من رد عليهم من الائلين إلى الجبر : بل هي فعله وليست 
أفعالا للعباد بل هى كسب للعبد. وقالوا : إن قدرة العبد لا تأثير لها 
في حدوث مقدورها ولا في صفة من صفاتها وإن الله أجرى العادة 
بخلق مقدورها مقارناً لها فيكون الفعل خلقاً من الله ابداعاً واحدائاً» 
وكسباً من العبد لوقوعه مقارناً لقدرته ..)9) , 


./"٠/5/ : طبقات الشافعية‎ )١( 

(؟) شرح الطحاوية : /49/. 

(*) وكذلك أبو منصور الماتريدي (887ه) فإنه معاصر للاشعري وقد تأثر بمذهب ابن 
كلاب وشارك الأشعرية في كثير من عقائدها . 
انظر شرح الطحاوية ١817/(‏ و 450) 

./11١8/4/ىواتفلا‎ )4( 


ا 


الثانية : قوله بقول الجهمية في الإبمان . 

قال ابن تيمية رحمه الله : (وأبو الحسن الأشعري نصر قول 
جهم في الإيمان مع انه نصر المشهور عن أهل السنة من انه يستثني في 
الإعمان)0, 

وقال أبو المعالي الجويني عن الإيمان : (وأما مذاهب أصحابنا 
فصار أهل التحقيق من أصحاب الحديث والنظار منهم إلى أن 
الإيمان هو التصديق وبه قال شيخنا أبو الحسن رحمة الله عليه)9© 
/فتاوى /إلاه 4 .١‏ 

هذه العقائد الأربع اصبحت اسساً لعقيدة الاشعرية فيما بعد 
علماً بأن أبا الحسن الاشعري رحمه الله قد أعلن عودته إلى مذهب 
السلف كما في كتابه الإبانة ومقالات الإسلاميين. 

فقد قال في مقالات الإسلاميين بعد أن أورد عقيدة أهل 
الحديث: 

«وبكل ما ذكرنا من قولهم نقول وإليه نذهب وما توفيقنا 
إلا بالله....)0©, 

فأعلن تمسكه بما كان عليه أهل الحديث فأي قول له بعد ذلك 
يخالف هذا الإعلان يكون ملغياًء فيكون المذهب المنسوب إليه خطاً 
والصحيح انه مذهب «كلأبي» وليس اشعريا والله أعلم. 


(1) الفتاوى / ./١ ١/7‏ 
)5١(‏ تتاوى //ا/ ./1١146‏ 
(5) مقالات الإسلاميين /0/1ه8/. 


هه 


ثانيا : بدع محمد بن كرام السجستاني : 

من أهم البدع التي ابتدعها ثلاث : 

الأولى : التزامه واتباعه بإطلاق الجسمية على الله عز وجل فإنه 
لما قيل لهم إن وصف الله عزوجل بالصفات يقتضي الجسمية : (قالوا : 
نعم هو جسم لا كالأجسام .(© 

وهذا ابتداع في الدين حيث لا يجوز أن يسمى الله عزوجل أو 
يوصف بغير ما جاء في الكتاب والسنة. 

الثانية : زعمه هو وأصحابه أن الله عزوجل إصار متكلما بعد أن 
لم يكن(" » وهذا يلزم منه نفي صفة الكمال عنه سبحانه وتعالى. 

الثالثة : قوله ان الإيمان هو قول فقط. 

قال أبو الحسن الاشعري رحمه الله : (والفرقة الثانية عشرة من 
المرجىة : الكرامية أصحاب محمد بن كرام يزعمون أن الإبمان هو 
الاقرار والتصديق باللسان دون القلب وانكروا أن تكون معرفة القلب 
أو شيء غير التصديق باللسان إهاناً...)0©. 

قال شيخ الإسلام ابن تيمية رحمه الله : (والكرامية قولهم في 
الإيمان قول منكر لم يسبقهم إليه أحد حيث جعلوا الإبمان قول اللسان 
وإن كان.مع عدم التصديق)©. 

هذه جمله العقائد المبتدعة إلى نهاية هذه الفترة. 


(1) الفتاوى/9/7/. 

(7) الفتاوى /5/ه 9ل 

(*) مقالات الإسلاميين /777/1/. 
(4) الفتاوى ./١١7/9/‏ 


دسم 


المبحث الثاني 


الأسباب التي أدت إلى ظهور البدع 

لم يكن ظهور البدع في المجتمع المسلم الذي قام على أساس من 
العقيدة الصحيحة المأخوذة من كتاب الله عزوجل وسنة رسوله يِه 
لم يكن ذلك شيا عادياً بل كان أمراً شاذاً يحتاج إلى بيان ودراسة 
للتعرف على تلك الأسباب. 

ولعل أهم تلك الأسباب خمسة وهي : 

أول : الغلو : 

ويمثله مذهب الخوارج والشيعة . 

أما الخوارج : فقد غلوا في فهم آيات الوعيد وأعرضوا عنآيات 
الرجاء والوعد بالمغفرة والتوبة كقوله تعالى : #إإن الله لا يغفر أن 
يشرك به ويغفر ما دون ذلك لمن يشاءء7". ونحوها من الآيات 
و كقوله عليه الصلاة والسلام فيما يحكيه عن ربه : (يا ابن آدم إنك لو 
أنيتني بقراب الأرض خطايا ثم لقيتني لا تشرك بي شيئا لأتيتك بقرابها 
مغفرة)”"2 ونحو ذلك من النصوص الشرعية. 

يقول شارع الطحاوية : (وإذا الجتمعت نصوص الوعد التي 
استدلت بها المرجعة ونصوص الوعيد التي استدلت بها الخوارج 


)١(‏ آية :48 /١15‏ سورة النساء. 
(؟) أخرجه القرمذي وقال : غريب لا نعرفه إلا من هذا الوجه / ح : 4٠‏ 5/ وراجع 
جامع العلوم والحكم لابن رجب (584). 


سياه - 


والمعتزلة تبين لك فساد القولين)!"©. 
وأما الشيعة : نقد كان الغلو ‏ كذلك ‏ أحد أسباب ظهورها 
والذي كان إبن سب البهودي حامل لوائه ‏ كما رأينا ذلك من قبل - . 
ثم كان قتل الحسين0") رضي الله عنه مقوياً لتيار الغلو وجاء 
امخمار بن أبِي عبيد الثقفي ليستغل ذلك الحادث وتتبع القتلة فقتلهم 
وأحيا قضية الإمامة الببعة لابن الحنفية ولكن ابن الحنفية”' تبرأ منه لما 


الأئمة إلى درجة النبوة بل وإلى مقام الألوهية... 

ثانيا : الرد على البدعة ببد عة مثلها أو أشد منها : 

ويمثل ذلك المرجعة والمعترلة والمشبهة والجهمية. 

فالمرجئة : بدأت ‏ كما تقدم ‏ في موجهة الخوارج الذين كفروا 
علياً رضى الله عنه والحكمين معه فقالت المرجغة : لا نحكم فيهم 
ونرجيء أمرهم إلى الله ولكن لم يابث الحديث في الإرجاء إلى أن 
انشهى إلى القول بأنه لا تضر مع الإبمان معصية كما أنه لا تنفع مع 
الكفر طاعة. 

ثم ظهرت المعتزلة ببدعة ‏ المتزلة بين المنزلتين - كخط وسط بين 


(1) شرح الطحاوية /؟55 ؟/. 

(؟) قتل الحسين عام ١ه‏ وقتل انختار عام /1١ه‏ / راجع تاريخ الطبري / © : 50٠١‏ / 
وتاريخ ابن كثير / 7 1 ./١85‏ 

(5) راجع (المقالات ١‏ : 45) (الفرق /748) و ١الملل/1: 0١4177‏ 


سيره 


اعخخوارج والمرجئة ‏ كما تقدم من جواب واصل للسائل الذي عرض 
سؤاله في مجلس الححنسن البصري وذكر موقف الخوارج والمرجة من 
مرتكب الكبيرة وطلب من الحسن بيان الاعتقاد الصحيح في ذلك 
فسبقه واصل وذكر أن مرتكب الكبيرة في منزلة بين المنزلتين فرد على 
البدعة ببدعة. 1 

وأما المشبهة : فقد كانت رد فعل للمعطلة الجهمية التي كانت 
معها في بلدة واحدة «مدينة بلخ) حيث كان بها الجهم بن صفوان 
يقرر نفي الصفات عن الله عزوجل فقام مقاتل بن سليمان بالرد عليه 
واف إندات امنا صم اع يداه إن بعليو لدع ريل 

فأراد أن يرد على البدعة فابتدع أخرى لا تقل فساداً عنها. 

وأما الجهمية : فقد ردت على بدعة القدرية ببدعة أخرى وهي 
القول ب «الجبر» حيث كانت القدرية تزعم أن العبد هو الخالق لفعل 
نفسه وليس الله عزوجل فجاء الجهم ليرد على تللك البدعة فعكس 
القضية تماما فقال بل : الله هو الخالق الموجد والعبد مجبور على فعله 
ولا قدرة له عليه ولا اختيار بل هو كالسعفة في مهب الريح ...فرد 
على البدعة ببدعة أخرى مكلها أو أشد منها لأنها تنههي إلى إبطال 
التكليف والجزاء. 

ثالثاً : المؤثرات الأجنبية : 

ونعني بذلك تأثير أرباب الأديان والمذاهب الأخرى فى عقائد 
القرق الذينية المنحرفة ويتمثل ذلك في + الشيعة والقدرية والجهمي: 

فأما الشيعة : فقد مر معنا أن : «عبد الله بن سبأه اليهودي) كان 


يه هه 


أصل وجود الغلو في علي رضي الله عنه. 

يقول البغدادي : (وقال امحققون من أهل السنة : إن ابن السوداء 
أي إبن سبأ ‏ كان على هوى دين اليهود وأراد أن يفسد على 
المسلمين دينهم بتأويلاته في علي وأولاده لكي يعتقدوا فيه ما اعتقد 
النصارى في عيسى عليه السلام)7"©. 

وذلك أن ابن سبأ أنتكر موت علي رضي الله عنه وقال : (إن 
علياً صعد إلى السماء كما صعد إليها عيسى ابن مريم......وأنه سينزل 
إلى الدنيا وينتقم من أعدائه)”©. 

وبهذا يتبين لنا ما أراده هذا اليهودي من إدعائه للإسلام» وقد 
أصبحت العقائد التي أظهرها أساساً لفرق الشيعة فيما بعد ... فمن 
مدع للوصية إلى معتقد للالوهية في علي والأئمة بعده ... إلى غير 
ذلك من آرائه الشاذة التي أعلنها ونادى بها. 

وقد استغل ‏ كذلك ‏ أعداء الإسلام من الفرس مذهب التشيع 
لأنه كان أقرب المذاهب لوصولهم إلى أغراضهم في الكيد للإسلام 
بعد أن فشلوا في إيقاف المد الإسلامي الذي حطم دولتهم. 

وقد أدرك ابن حزم رحمه الله تلك الحقيقة فذكر عن الفرس 
أنهم لما فشلوا في حرب الإسلام بالسيف فكروا في وسيلة أخرى 
لحربه (فرأوا أن كيده على الحيلة أنمجمع فأظهر قوم منهم الإسلام 
واسعمالوا أهل اديع بإظهار محبة أهل بيت رسول اله مله 
واستشناع ظلم على رضي الله عنه ثم سلكوا بهم مسالك شتى حتى 


(1) الفرق بين الفرق /7؟/. 
(؟) المصدر السابق /؟/. 


أخرجوهم عن الإسلام)". 

وهكذا أصبح الإنحراف مطية لأعداء الله لينالوا من دينه 
ولكنهم لم يستطيعوا أن ينالوا من أهل الحق الذين عرفوا دين الله عد 
وجل واستقاموا عليه. 

وأما القدرية : فقد مر معنا أن أول من نطق بمقالتدهم رجل 
نصراني يسمى «سنسويه» ثم تلقاها عنه معبد الجهني. 

وأما الجهمية : فقد روى ابن كثير عن إبن عساكر : (أن الجعد 
أخذ مقالته عن بيان بن سمعان وأخذها بيان عن طالوت إبن أت 
لبيد بن أعصم زوج ابنقه وأخذها لبيد بن أعصم الذي سحر 
رسول الله ييه عن يهودي باليمن. وأخمذ عن الجعد: (الجهم بن 
صفوان)0©. 

وذكر ابن تيمية رحمه الله : (أن الجعد بن درهم قيل أنه من أهل 
حران وكان فيهم خلق كثير من الصابئة والفلاسفة....فكانت الصابئة 
- إلا قليلا منهم ‏ إذ ذاك على الشرك وعلماؤهم هم الفلاسفة ‏ ثم قال 
رحمه الله ومذهب النفاه من هؤلاء في الرب : أنه ليس له إلا صفات 
ماني أو إعانة اذى كلشهييا :.. فيكون الجعد قد أخحذها عن 
الصابئة الفلاسفة)0©. 


وقد أخذها عن الجعد بن درهم : الجهم بن صفوان وقد تعرض 


(0) الفصل/؟ : ./1١6‏ 
(5) البداية / و: .ه6/, 
(5) الفتاوى / © : 31 ؟7/ وراجع الملل/ ؟ : ./١11‏ 


هذا كذلك مخالطة (السمنية)(') ومناظراتهم. 

فقد روى الإمام أحمد رحمه الله مناظرة وقعت بين الجهم 
والسمنية في إثبات الله ع وجل إنتهى فيها الجهم إلى أن شبه الله فيها 
بالروح التي لا ترى ولا تحس ولا تسمع'". 

وما تقدم يتبين لنا أن كثيراً من عقائد الفرق الضالة قد تأثرت 
عؤثرات أجنبية عن الدين الإسلامي. 

رابعاً : تحكيم العقل في القضايا الشر عية : 

وقد أتي أصحاب البدع السابقة كذلك من قبل تحكيمهم ل : 
(العقل) في أمور العقيدة وعدم قبول أي حديث يخالف ما تقرر في 
أذهانهم بحكم العقل أو تأويلهم له فأدى بهم ذلك إلى رد كثير من 
الأحاديث الشريفة الصحيحة والطعن في رواتها. 

وقد تحدث الشاطبي رحمه الله عن بعض طرق الاستدلال عند 
المبتدعة. فذكر منها : (ردهم للأحاديث التي جرت غير موافقة 
لاغراضهم ومذاهبهم ويدعون أنها مخالفة للمعقول وغير جارية على 
نفعت الدلل هي زذها #الممكريق لعذاب القين دو كز شملا 
من الأحاديث المردودة).. ثم قال : (وما أشبه ذلك من الأحاديث 
الصحيحة المنقولة نقل العدول) . 


وربما قدحوا في الرواة من الصحابة والتابعين رضي الله تعالى 


)1١‏ إحدى المذاهب المنحرفة من أهل الهند من عباد الأصنام ويزعمون قدم العالم 
ويحصرون دلائل المعرفة في الحواس الخمس (الفرق بين الفرق /70؟/) و (لسان 
العرب /717: 07). 

(؟) الرد على الجهمية والزنادقة //0؟» 6؟/ وانظر الكتاب المحقق الأثر: /4” وه55/. 


1 
وإمامتهم)0". 
وبالعودة إلى تراجم رواد المعتزلة نرى مصداق ذلك الاتجاه بارزاً 


فقد روى الخطيب ‏ بسنده ‏ عن عمرو بن عسيد وهو من رواد 
الاعتزال أنه ذكر حديث الصادق المصدوق 9 فقال : (لو سمعت 
الأعمش يقول هذا لكذبته ولو سمعت زيد بن وهب يقول هذا ما 
رسول الله مِرلِيّدِ يقول هذا لرددته» ولو سمعت الله تعالى يقول هذا 
لقلت له : (ليس على هذا أحذت ميثاقنا)؟. 

وقد ذكر ابن قتيبة أن النظام - كذلك ‏ كذب هذا الحديث وقد 
أجاب عنه ورد عليه”2» ثم قال ابن قتيبة في آخمر الرد عليه : (وله 
أقاويل فى أحاديث يدعى عليها أنها مناقضة للكتاب وأحاديث 
الأخبار وأحاديث ينقض بعضها بعضا) 2 . 

ونحن نقول للمعتزلة : العقول البشرية متفاوتة فيما بينها فما 
يعرفه عقل قد ينكره آخر وما يتصوره عقل قد يجهله آخر إلى غير تلك 
(1) الاعتصام /1: /١5‏ وقد أطال في عرض هذا الموضوع. 
(؟) وسيأتي نماذج من كلامهم قريباً ص 5/4. 
(5) تاريخ بغداد / 977:17/ وذكر عبد الله بن أحمد نحوه في / السنة/ /١١6‏ / 

وراجع / الملل/ ١‏ : لاه حزه/. 


(4) تأويل مختلف الحديث /9-55؟/. 
(5) تأويل مختلف الحديث /87-45/. 


مت 


الاختلافات ... فأي عقل منها إذن هو الذي يؤخذ حكمة ويجعل 
ميزاناً لمعرفة الحقائق الشرعية؟... 

ثم ما فائدة الوحي المنزل ما دام أن العقل قادر بنفسه على معرفة 
ما يجب لله وما ينفى عنه؟ بل يعتبر الوحي ‏ على مذهيهم ذلك - 
مرهقا للعقل ومتعباً له لأنه سيشغل برد بعضه أو بصرفه عن ظاهره 
مخالفته له حسب زعمهم ‏ . 

خامساً : تعريب كتب الفلسفة : 

عربت كتب الفلسفة اليونانية وغيرها من كتب العقائد الوثنية 
في عهد المأمون فاطلع عليها طائفة من المسلمين وانخدعوا بمقرراتها 
وبمناهجها في البحث فاتخذوا منها ميزانا للحقائق الشرعية وما بلغهم 
من نصوص الكتاب والسنة أولوه ليوافق تلك المقررات الفلسفية مما نتج 
'عنه بلاء كبير وإنحراف خطير. 

قال ابن تيمية رحمه الله: (ثم إنه لما عربت الكتب اليونانية في 
حدود المأة الثانية وقبل ذلك وبعد ذلك وأخعذها أهل الكلام 
وتصرفوا فيها من أنواع الباطل في الأمور الالهية ما ضل به كثير 
منهم ... وصار الناس فيها اشتاتاً: قوم يقبلونها وقوم يجلون ما فيها 
وقوم يعرضونها على أصولهم وقواعدهم فيقبلون ما وافق ذلك دونما 
خالفه وقوم يعرضونها على ماجاءت به الرسل من الكتاب والحكمة. 
وحصل بسبب تعريبها أنواع من الفساد والاضطراب مضموما إلى 
ماحصل من التقصير والتفريط في معرفة ما جاءت به الرسل من 


000 
الكتاب و 6 1 03 


(1) بيان تلبيس الجهمية/ :1١‏ 754/. 


الفلاسفة ولهذا فإن المعترلة قد خلطت مناهجها بمناهج الفلاسفة. 

وقال الشهرستاني كذلك : (وكان أبو الهذيل العلاف شيخهم 
الأكبروافق الفلاسفة في أن الباري تعالى عالم بعلم وعلمه ذاته 
وكذلك قادر بقدره ‏ وقدرته ذاته وأبدع بدعاً في الكلام)... 

وقال كذلك : (ثم إن إبراهيم بن سيار النظام في أيام المعتقتصم 
كان قد غلا في تقرير مذاهب الفلاسفة وانفرد عن السلف ببدع في 
القدر والرفض وعن أصحابه بمسائل نذكرها)...وذكر آخحرين على 
طريقتهو”"؟. 

وبهذا الإيجاز يتبين لنا مدى تأثر شيوخ المعتزلةبتلك الفلسفة 
الوثنية والموافقة لأصحابها. 


هذه أهم الأسباب التي أدت إلى ظهور البدع في امجتمع المسلم. 


إن إن نف 


(0 الال / 1 جحلل 


هب 


المبحث الثالث 
موقف الأمة الإسلامية من المبتدعة 

بعد أن عرضنا (المخط التاريخي لظهور البدع)» «والأسباب التي 
كانت وراءها) نذكر موقف الأمة الإسلامية منها وكيفية مواجهتهم 
لاصحابها بإيجاز . 

فأما الفترة الأولى ٠٠٠9١‏ /ااه) فقد كانت فترة سليمة من 
تلك البدع؛ ولهذا فإنها تعتبر فترة ذهبية لوحدة الأمة الإسلامية 
واجتماعها على عقيدة واحدة لا يخالفها مخالف ولا يخرج عنها 
مفارق. 

فهي النموذج الصحيح الذي يتطلع إليه المسلم في كل فترة من 
الفقرات الزمنية بعده كما أنه هو القاعدة الأساسية التى يعتمد عليه 
(أهل السنة والجماعة) في فهم الإسلام ومعرفته. 0-0 ذلك الجيل 
وبينوه أخحذ به أهل السنة وأظهروه وما سكتوا عنه ولم يتكلموا فيه 
أعرضوا عنه وتركوه فهم خيرة البشر ‏ بعد أنبياء الله ورسله ‏ وأعرف 
بدين الله ومراده من خلقه؛ اختارهم الله لصحبة رسول الله مَل 
ولنصرة دينه وإعلاء كلمته وتبليغها إلى خلقه وذلك أعظم شرف 
وأكبر تركية لهم من خالقهم. 

فمن لم يقتد بهم ويسلك سبيلهم فإنه على شفا جرف هار 
يوشك أن ينهار به في نار جهنم. 

أما الفترة الثانية : #19 ٠٠١‏ 9ه فإنها أُولى الفعرات التي 
ظهرت فيها البدع وقد ظهرت فيها : 


0-7 


بدعة الخوارج. 
وبدعة التشيع. 
وبدعة القدر. 
ويدعة الإرجاء. 
فأما الخوارج فقد حملت السيف لنصرة مذهبهم فناظرهم علي 
رضي الله عنه وبعث ابن عباس كذلك ليناظرهم فرجع أكثرهم عن 
ضلالتهم وقاتل الآخرين حتى قضى عليهم"". 
وأما الشيعة فعاقب الإمام علي رضي الله عنه بعضهم بالحرق 
والنفي وهم الغالية”"2 وعاقب الذين يفضلونه على الشيخين بالجلد فقد 
ورد عنه أنه كان يقول : 
(لا أوتى بأحد يفضلني على أبي بكر وعمر إلا جلدته حد 
المفتري)”". 
وأما القدرية : فقد أعلن الصحابة براءتهم منهم وأخبروا أنهم 
مجوس هذه الأمة فلا يعاملون معاملة المسلمين©). 
وأما المرجئة : فقد تصدى علماء السلف بالرد عليهم وبيان فساد 
قولهم وذكروا النصوص الشرعية التي تدل على أن الإيمان يشمل 
العمل كما سيورده المؤلف في مبحث الإيمان آخر الكتاب ‏ . 


)1١‏ البداية |7 : /85-51؟/. 

(5) الفرق بين الفرق / ./51١‏ 

حلم ال ارت لسع ول الت مالية لس 

(1) اسيوانت /1١/‏ والقتاوق/ ١ه‏ 
البخاري / ح : الإحكل 


(4) كما سيذكره المؤلف عنهم في أواخر مباحث القدر. 


وأما الفترة الثالثة من 6٠ ٠١١٠١١‏ ١ش)‏ فقد كانت أسوأ 
الفقرات التي ظهرت فيها البدع إذ ظهر فيها الكلام في ذات الله عز 
وجل وصفاته ما بين معطل ومشبه. 

فالجعد بن درهم قتله خخالد بن عبد الله القسري. 

والجهم بن صفوان قتله سلم بن أحوز. 

وأما واصل : الذي ابتدع المنزلة بين المنزلتين فقد طرده الحسن 
من مجلسه. 

وأما مقاتل بن سليمان : المتهم بالتشبيه فقد قال فيه أبو حنيفة - 
كما تقدم ‏ لأتانا من المشرق رأيان خبيثان : جهم معطل ومقاتل 
مشبه20. 
وقد تصدى خلفاء الأمة لهؤلاء المبتدعة فطاردوهم وتتبعوهم. 
فعمر بن عبد العزيز استدعى «غيلان» القدري وناظره حتى أعلن 
توبته ووعد بعدم العودة إلى الخوض في القدر. 

ولكنه رجع إليه بعد موت عمر بن عبد العزيز فأتي به هشام بن 
عبد الملك وعقد له مجلس مناظرة ثم قتله. 

وعقد هشام كذلك مجلساً آخر بين الأوزاعي وبين رجل قدري 

والمهدي استدعى جماعة من القدرية من أهل المدينة وضربهم 
بالسياط ‏ وستتأتي هذه الروايات في ثنايا الكتاب ‏ . 

وهكذا كانت الخلفاء تواجه الضالين المبتدعين. 


ودر استو سه 
(1) تاريخ بغداد :١/‏ 154/. وقد تقدم قريباً. 


والفترة الرابعة : (+8 ١‏ 4 *7له) : 
الأولى منها : كانت مرحلة مناظرات ومجادلات كلامية بين 
الطوائف. 


وأما | 0 0 ها لاه الملحنفة نقد كانه 
واما ألمر حلة العانية ل ل ثانسك 


ا اس 

ا ال له 
ا ب ا 
ولمى يوافقوا المعتزلة فيما يريدون فحبس بعضهم وقتل آخرون 
واستمرت الفتنة من سنة (4١7ه)‏ إلى (4 1١ه)‏ ثم رفعت في عهد 
المتوكل وخحرجت عقيدة أهل السنة منصورة وانكسر الاعتزال فلم تقم 
له بعد قائمة. 

الفترة الخامسة : 4770 9 "اهم : 

هي التي ظهر فيها ابن كلاب وابن كرام كما تقدم . 

فأما ابن كُلاب فقد حذر منه أحمد بن حنيل رحمه الله وحذر 
من موافقيه . 

فقد ذكر الحاكم عن ابن خمزية (أنه كان يعيب مذهب الكلابية 
ويذكر عن أحمد بن حنبل أنه كان أشد الناس على عبد الله بن سعيد 


وأصحابه) © . 
وقال ابن تيمية 8 (وكان اكد يحذر عن ابن كلاب 
وأتباعه) 60 


وقال ابن حجر : (وقد سجن بنيسابور لأجل بدعته ثمانية أعوام 
ثم أخرج وسار إلى بيت المقدس ومات بالشام سنة 8ه ١ه)9‏ , 

هذا موجز عن موقف الأمة من أصحاب البدع خلال القرون 
الثلاثة الأولى للإسلام . 


2 2 © 


(0 لسان الميزان / 59٠/3‏ /. 

(5) درء تعارض العقل والتقل / 5 //5/ . 
(”) سير أعلام النبلاء / 575/1١‏ /. 
(4) لسان الميزان / © / ع 38 /. 


المبحث الرابع 


مرحلة ندوين المذهب السلفي 

كانت فتنة القول بخلق القرآن سبباً ليقظة المذهب السلفي 
والشعور بالخطر أمام المذاهب الضالة وخخاصة المعتزلة التي بلغت درجة 
كبيرة من القوة والتمكن. فهب ع لماء السئة لنصرة الحق ورفع رايته 
وتحذير الأمة من تلك المذاهب الضالة. فنشط العلماء وارتفعت أعلام 
العقيدة الصحيحة ترفرف في كل مكان وتطارد فلول الاعتزال وتحذر 
الأمة منه؛ فالنمجحر في حجره وانقمع أمره فلم تقم له بعد قائمة 
ولم ترفع له راية تذكر إلا في النادر القليل. 

وبدأت مرحلة جديدة عنى فيها علماء السنة بالددوين والتأليف 
لفان شد موسيم ل عل للم موف 

وقد اتخذت هذه المؤلفات منهجين مختلفين : 

الأول : منهج الرد . 

أي عرض شبه النصوم وبيان الحق في ذلك مدعماً بالأدلة النقلية 
من الكتاب والسنة وأقوال الصحابة والتابعين وذلك يتمثل في مؤلفات 
عدة أهمها : 

١‏ - كتاب الإبجان ‏ لأبي عبيد القاسم بن سلأم - (74؟همع. 

- الرد على الزنادقة والجهمية ‏ لأحمد بن حنبل - (41 1ه). 

- الرد على الجهمية  لعبد الله بن محمد بن عبد الله الجعفى‎  “ 

(109ه). ْ 


4 الرد على الجهمية ‏ لأبي عبد الله محمد بن إسماعيل 
البخاري (65"ه). 

ه ‏ الاختلاف في اللفظ والرد على الجهمية والمشبهة ‏ لعبد الله 
بن مسلم بن قتيبة - (1/5٠ه).‏ 

5 الرد على الجهمية ‏ لعثمان بن سعيد الدارمي -١١/؟ه).‏ 

7- الرد على بشر المريسي لعثمان بن سعيد الدارمي ‏ كذلك - . 

- الرد على اللجهمية . لعبد الرحمن بن أبي حاتم - 
20 

وجميع هذه الكتب مطبوع ما عدا الثالث والأخير. 

الثاني : منهج العرض . 

وهو عرض العقيدة الصحيحة من الكتاب والسنة وأقوال 

الصحابة والتابعين لهم بإحسان ويمثل هذا المنهج المؤلفات الآتية : 

. رسالة لأحمد بن حنبل (١41١ه) -ط‎  ةنسلا‎ ١ 

- السنة”) لأبي بكر ين الأثرم - (115هع. 

السنة ‏ لعبد الله بن أحمد بن حنبل -(90اه) ‏ ط. 

4 - السنة للمروزي ‏ محمد بن نصر - (55١ه) ‏ ط . 


ه ‏ السنة© ‏ للخلال : أحمد بن محمد بن هارون (١١اه).‏ 


)١(‏ ذكره أبو يعلى في/طبقات الحنابلة/ ؟ : هه/. 
(؟) تاريخ بغداد / 15 ./١١١‏ 
(") طبقات الحنايلة / ؟ : ./١١‏ 


" - التوحيد ‏ لابن خزيعة ١١١لاه) ‏ ط. 

- الشريعة لأبي بكر الآجري (50اه) ‏ ط. 

8 - الإبانة 27 لعبيد الله بن محمد بن بطة. (/ماه) اخ -. 
9 التوحيد” ‏ محمد بن إسحاق بن منده. (19ه) ‏ خ -. 
52 ”© السنة ‏ لأبى عبد الله محمد بن عبد الله بن 


أبي زمنين (18.5ه). ط 


٠ 
5 
1 
0 


: شرح أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة لأبي القاسم‎ -١ 
هبة الله بن الحسن اللالكائي (418ه) موضوع هذه الدراسة‎ 

هذه بعض مؤلفات أهل السنة في العقيدة إلى جانب عشرات 
المؤلفات من نوعها والتي فقد بعضها أولايزال في أعماق المكتبات لم 
يطبع إلى اليوم. ش 

وهذه الكتب تركز على قضية هامة هي : «العودة بالأمةإلى 
الاتصال المباشر بالكتاب والسنة واتباع السلف الصالح في فهمهما 
واجتئاب ما جد من الآراء المحدثة والمذاهب المنكرة». 


 )١(‏ مخطوطة ‏ يقوم بعض طلبة الدراسات العليا بجامعة أم القرى بتحقيقه وهو يجمع 
بين المنهجين العرض والرد. وقد طبع منه مجلدان . 

(؟) - مخطوط ‏ حققه أحد الطلبة لتيل درجة الدكتوراة من جامعة الملك عبد العزيز بمكة 
المكرمة. وقد طبع بعضه . 

(') هكذا سماه ابن فرحون في/ الديباج المذهب/ ؟: /١‏ ونقل منه بعض التصوص وأما 
بر وكلمان فسماه: أصول السنة ‏ في/ تاريخ الأدب العربي/ ؛: ./١5‏ وقد طبع . 


المبحث الخامس 
منهج أهل السنة في تقرير العقيدة 
والرد على البدع 
للسلف منهج مميز في تقرير الأمور الاعتقادية والرد على البدع 
وذلك يتبين من خلال كتاباتهم والآثار الواردة عنهم وهو : 
١‏ تحكيم الكتاب والسنة الصحيحة في كل قضية من قضايا 
العقيدة وعدم رد شيء منهما أو تأويله. 
١‏ الأخذ بما ورد عن الصحابة في بيان القضايا الدينية عامة 
وفي قضايا العقيدة خاصة. 
٠١‏ عدم الخوض في المسائل الاعتقادية مما لا مجال للعقل فيه. 
4 - عدم مجادلة أهل البدع أو مجالستهم أو سماع كلامهم أو 
عرض شبههم. 
ه ‏ الحرص على جماعة المسلمين ووحدة كلمتهم. 
هذا هو المنهج السلفي في تقرير العقيدة الإسلامية والرد على 
البدع. 
فأما الااستشهاد بالقرآن الكريم فهو أمر متفق عليه بين المنتتسبين 
إلى الإسلام إلا أن أصحاب الاتجاه العقلي يؤولون كفيراً من آيات 
الصفات على غير ظاهرها. وأما أهل السنة فيحملونها على ظاهرها ولا 
يؤولون شيا منها. 


يقول شيخ المعتزلة القاضي عبد الجبار : (وإذا ورد في القرآن 


آيات تقتضى بظاهرها التشبيه وجب تأويلها لأن الألفاظ معرضة 
للاحتمال وليل العقل بعيد عن الاحتمال)20. 

هذا منهج المعتزلة في آيات الصفات وأما أهل السنة فيحملونها 
على ظاهرها ولا يؤولون شيئاً منها. 

وأما الاستشهاد بالسنة فقد وقع الخلاف فيه بين «أهل السنة) 
و«أصحاب الاتجاه العقلي). 

فأما أهل السنة فيستشهدون بما ورد عن رسول الله مَنهِ من 
الأحاديث الصحيحة ولا يردون شيعا منها أو يؤولونه. 

ونحن نتبين ذلك المنهج.من خلال بعض النصوص السلفية 
الواردة عنهم. 

فمن ذلك مثلاً ‏ قول الإمام أحمد بن حنبل فى أحاديث 
الصفات : (نؤمن بها ونصدق بها ولا نرد شيئاً منها إذا كانت بأسانيد 
صحاح)7". 

وقال في أحاديث الرؤية : (أحاديث صحاح نؤمن بها ونقر 
وكلما روي عن النبي مَرْدِ بأسانيد جيدة نؤمن به ونقره)”". 

وقال ابن عييئة في أحاديث الرؤية : (حق نرويها على ما 
سمعناها من نفق به ونرضى به)9©. 


./5٠١ / يط بالتكليف‎ )1١( 

(؟) ذكره اللالكاثي / برقم : 0/ا/ا/. 

(5) سيأتي / برقم : 883/. 

(4) ذكرها المؤلف رقم/ /41/7/ ورواه عبد الله ين أحمد في السنة/ ./6٠‏ 


هنا 


وسكل محمد بن الحسن عن بعض أحاديث الصفات فقال : (إن 
هذه الأحاديث قد روتها الثقات)20. 

وقال أبو عبيد فى بعض أحاديث الصفات : (هذه الأحاديث 
عندنا حق يرويها غك عط عن ب ار 

هذا هو المنهج السلفي : قبول الأجاديث الصحيحة دون 
الضعيفة أو الموضوعة. 

وأما أصحاب الاتجاه العقلي فإنهم يخالفون هذا المنهج السلفي - 
في الاستشهاد بالسنة النبوية ‏ ويرفضون السنة ولو كانت صحيحة ما 
لم تكن متواترة ويأخذون بما تقرره عقولهم. 

وسنورد هنا نصاً لشيخ المعتزلة ومقرر قواعدها القاضي عبد 
الجبار يبين لنا ذلك المنهج المنحرف : 

يقول القاضى - وهو يتحدث عن الأحاديث النبوية الشريفة 
واقبانيا و يك فول وا قوب اننا بايطا ره مدنا ولا 
كذبا فهو كأخبار الأحاد وما هذا سبيله يجوز العمل به إذا ورد 
بشرائطه فأما ما قبوله فيما طريقه الاعتقادات فلا. إلا إذا كان موافقا 
لحجج العقول واعتقد موجبه لا لمكانه بل للحجة العقلية فإن لم يكن 
موافقا لها فإن الواجب أن يرد. وان يحكم أن النبي لم يقله وإن قاله 
فإتما قاله على طريق الحكاية عن غيره هذا إذا لم يحتمل التأويل إلا 
بتعسف فأما إذا احتمله فالواجب أن يتأول...)20. 
(1) ذكرها المؤلف رقم/١974/.‏ 
(0) ذكرها المؤلف رقم/ 554/. 


(5) شرح الأصول الخمسة /759/904/. 


هذا هو مذهب المعتزلة ولذلك فقد قاوم السلف هذا الاتجاه 
المنحرف وأكدوا على ضرورة الأخذ بالسنة الصحيحة وتقديمها على 
المقررات العقلية. 

وأما الأذ بأقوال الصحابة رضي الله عنهم وتقديمها على أقوال 
من بعدهم فإن ذلك لما فضلوا به من مشاهدة التنزيل ومعاصرة الوحي 
الإلهي وصفاء أذهانهم نما جد بعد من البدع الضالة إلى جانب ما 
يتمتعون به من الفهم اللغوي للنصوص الشرعية. 

وأما عدم الخوض في المسائل الاعتقادية بالعقل فإن ذلك 
لإدراكهم وتيقنهم بأن العقل البشري عاجز عن معرفة |الأمور الغيبية 
بنفسه استقلالاً وأن دور العقل هو الفهم والاتباع والاعتقاد لما جاء به 
الوحي وليس الرد والاعتراض لأن الوحي جاء ليكون ميزاناً بين هذه 
العقول الختلفة إوتنزيل من حكيم حميد». 

وأخيراً فإن علماء السلف يكرهون مناظرة أهل البدع والجلوس 
معهم بل ونهوا عن نقل شبهاتهم أو عرضها على المسلمين وذلك 
خوفهم من ضعف الناقل لها وعجزه عن إيطالها وتزييفها فيفتن بها 
بعض من مسمعها أو قرأها وفي هذا صيانة لقلوب المسلمون وحماية 
لفك لقوور انارت زيادة على كرون # للك فيه إغانة لل طدعة نر مداصيرة 
لآرائهم وعدم جعل الكتب السلفية جسوراً تعبر عليها تلك الآراء 
المنحرفة. 

ومن الاثار الواردة عن السلف التي تبين منهجهم في ذلك زيادة 
على ما في هذا الكتاب امحقق ما يلي : 


روى البغوي عن سفيان الثوري أنه قال : (من سمع بدعة فلا 


يحكها لجلسائه لا يلقيها في قلوبهم)”". 

وروى ابن بطة عن أيوب أنه قال : (لست ترد عليهم بشيء أشد 
من السكوت)20©. 

وروي عن عبد الله بن السري : (ليس السنة عندنا أن يرد على 
أهل الأهواء ولكن السنة عندنا أن لا تكلم أحداً منهم) ©. 

وروي عن حنبل بن إسحاق بن حنبل أنه قال : (كتب رجل إلى 
أبي عبد الله رحمه الله كتاباً يستأذن فيه أن يضع كتاباً يشرح فيه الرد 
على أهل البدع وأن يحضر مع أهل الكلام فيناظرهم ويحتج عليهم. 

فكتب إليه أبو عبد الله كتابا فيه : الذي كنا نسمع وأد ركنا عليه 
من أد ركنا من أهل العلم أنهم كانوا يكرهون الكلام والجلوس مع أهل 
الزيخ وإنما الأمر في التسليم والانتهاء إلى ما كان في كتاب الله أو سنة 
رسول الله َيه لا في الجلوس مع أهل البدع والزيغ لترد عليهم فإنهم 
يلبسون عليك وهم لا يرجعون فالسلامة إن شاء الله في ترك 
مجالستهم والخوض معهم في بدعتهم...)©2). 

ولهذا فإن المؤلفين من أهل السنة ينهجون في مؤلفاتهم منهج 
العرض لعقيدة السلف مدعمة بالأدلة النقلية والعقلية دون عرض 
للشبهة أو أدلتها ونادرا ما يخالفون هذا المنهج. 

وأما المؤلفات التي تتتسم بمنهج الرد لآراء الخصوم فإنها تعرض 
(1) شرح السنة للبغوي / :1١‏ 0107؟/. 
(5) الابانة ؟ ؟ : وجلل 


ص الابانة / وه جسم 
(4) الابانة / ١‏ : 44 1 ب / وراجع كتاب الشريعة (4 ه-هلا). 


الشبهة موجزة وبصورة مختصرة . 

هذا هو منهج السلف في تقرير العقائد الدينية والمطلع على 
مصنفاتهم في العقيدة يتبين له ذلك. 

وقد سار على هذا المنهج صاحب هذا الكتاب الذي نقوم 
بتحقيقه وهو : الحافظ أبو القاسم اللالكائي ‏ رحمه الله فكان كتابه 
هذا صورة صادقة لذلك المنهج. 

فقد عرض القضايا العقائدية دون ذكر للآراء انحالفة أو أدلتها 
المعارضة لعقيدة السلف, وقد اعتمد فى تقرير ذلك على النصوص 
العرعة وي اكاب ابوه راتوا اللمبجارة واللفيون وستابرد اذا 
الكتاب ومنهجه فصلاً مستقلاً ‏ إن شاء الله تعالى - . 

ورغم وضوح المنهج السلفي الذي يلترم بالصحة في الأحاديث 
التي يستشهد بها فإن بعض المؤلفين من علماء المذهب السلفي قد 
قصروا في هذا الالتزام والسير على ذلك المنهج فيما يوردونه من 
الأحاديث للاستشهاد بها في مؤلفاتهم ما كان له أثر سيئْ على المذهبي 
وجرأ أتباع المذهب العقلي ‏ الممثل في المعتزلة ومن تابعهم عليه على 
التهكم بما يروى في تلك الكتب من الأثار الموضوعة والمنكرة أو 
الضعيفة الاسناد أو نحو ذلك من الاسرائيليات0"©. 

ونذكر هنا بعض الأمثلة من تلك الكتب : 


١‏ كتاب رد الدارمي على المريسي (5/؟ه) 


)١(‏ راجع : مقدمة كتاب تأويل مختلف الحديث لابن قتيبة. 


استلقى  ..‏ الآتي عند ابن أبي عاصم ) ثم أذ يرد على المريسي 
في تأويله”"2 مع أنه حديث موضوع وكان الأولى به أن يبين عدم 
صححته . 

* وقال : (ومن الأحاديث أحاديث جاءت عن النبي بريه قالها 
العلماء ورووها ولم يفسروها ومتى فسرها أحد برأيه اتهموه : فقد 
كتب إلي علي بن خخشرم أن وكيعاً سكل عن حديث عبد الله بن عمر : 
(والجئنة مطوية معلقة بقرون الشمس) فقال وكيع : هذا حديث 
مشهور قد روي فهو يرويها)”". 

وهذا الأثر مجهول السند ولا يوجد في شيء من دواوين السنة 
فكيف يزعم أنه مشهور؟ 

؟ ‏ السنة ‏ لابن أبي عاصم ‏ (/819؟ه) : 

* روى بسنده إلى قادة : أنه زار أبا سعيد الخندري فوجله 
مستلقيا رافعاً إحدى رجليه على الأخرى ...فرفع قتادة يده فقرصه 
قرصة شديدة قال أبو سعيد : أوجعتني! قال : ذلك أردت : ألم تسمع 
رسول الله مَك يقول : (ما قضى الله خلقه استلقى ثم وضع إحدى 
رجليه على الأخرى ثم قال: لا ينببغي أن يفعل مثل هذا؟ قال 
أبوسعيد: نعم)7". 

وعلق عليه الشيخ الألباني بقوله : (أسناده ضعيف والمتن منكر 
كأنه من وضع اليهود). 

(1) ص /١81/‏ من الكتاب المذكور أعلاه. 


)0١‏ ص أهدا. 
ض اح نححمل. 


* وروى بسنده كذلك قراءة «سورة طه)” الآتي عند 
ابن خزيعة وهو حديث موضوع . 

: #اه)‎ 9٠  لبنح كتاب السنة  لعبد الله بن أحمد بن‎  " 

» قال حدثتى أبى حدثنا يزيد بن هارن أنا الجريري عن 
أبي عطاف قال : (كتب الله التوراة لموسى بيده وهو مسند ظهره إلى 
الصخرة في الواح من در يسمع صريف القلم ليس بينه وبينه إلا 
الحسجاب)0©. 

في سنده أبو العطاف وهو مجهول قال ابن المديني : (ما أعلم 
أحداً روى عنه غير الجريري)”" فهذا أثر عن شخص مجهول سنداً 
ومتناً ولا ينبغي رواية مثله إلا لرده وإبطاله. 

* وقال : حدثني أبي» حدثنا معاذ بن هشام بمكة حدثني أبي عن 
قتادة عن كثير بن أبي كثير عن أبِي عياض عن عبد الله بن عمرو قال : 
(إن العرش لمطوق بحيه وإن الوحي لينزل في السلاسل)”©. 

لولم يكن في هذا الأثرإلا عنعنة قتادة وهو معروف 
بالتدليس ‏ لكفى في تضعيفه. كيف وفيه كثير «ابن أبي كثير البصري 
مولى عبد الرحمن بن سمرة) مختلف فيه. 

* وقال : حدثني أبي» حدثنا أبو أسامة أنا هشام ابن عروة 
عن أبيه عن عبد الله بن عمرو قال : (خلق الله الملائكة من نور 
4 0 
(؟) السنةه 4 ./١‏ 


ض الميزان / ع : عوه/. 
(4) السنة / ,/١6.‏ 


الذراعين والصدر)0". 

فيه هشام بن عروة من رجال الجماعة إلا أنه نقم عليه العلماء 
كثرة روأيته عن أبيه. 

قال يعقوب بن شيبة : (ثقة ثبت لم ينكر عليه شيء إلا بعد ما 
صار إلى العراق فإنه انبسط في الرواية عن أبيه فأنكر عليه أهل بلده. 
ولق ررق أد كام ون لأمل العراق أذ انالا يكدية ع ابيز 
إلا بما سمعه منه فكان تسهله أنه أرسل عن أبيه ثما كان يسمعه من غير 
أبيه عن أبيه). 

وهشام هنا لم يصرح بالسماع وفي ذلك تضعيف لهذه الرواية . 

وأما متسها فمنكر لم يرد من غير هذه الطريق لا موقوفا ولا 
مرفرعا. 

4 كتاب التوحيد ‏ لإبن خزيمة ١١(‏ "اش) : 

وهذا الكتاب قد التزم مولفه الصحة فيما ينقل أو يروي فيه ومع 
ذلك فقد أورد فيه بعض الآثار المخالفة لشرطه والتي بعضها موضوع 
وبعضها منكرء وهذا بعضها : 

* روى بسنده حديث أبي هريرة أنه قال : (إن الله تبارك وتعالى 
قرأ طه و يس قبل أن يخلق آدم بألفي عام)"'.... 

وهذا حديث موضوع ‏ كما سيأتي في الكتاب الذي نقوم 
بتحقيقه / رقم : 74/ بمشيعئة الله تعالى. 


(0) السنة/ ده 2/1 158/. 
5) التوحيد/ ./1١5‏ 


»* وقال : إ(حدثنا محمد بن بشار قال : ثنا هشام ‏ يعني أبن عبد 
الملك ‏ أخبرنا الوليد / وثنا محمد بن يحيى قال : ثنا أبو الوليد قال ثنا 
أبي الدرداء عن رسول الله مَييِهِ قال : «إن الله عز وجل ينزل في ثلاث 
ساعات بقين من الليل ‏ إلى أن قال : ثم ينزل في سحن 
سماء الدنيا بروحه وملائكته فينتفض فيقول : قبومي بعزتي)(© 

هذا الحديث في سنده : (زياد بن محمد) قال البخاري والنسائي 
الترك)2©0. 

٠‏ 3 . 5 5 انه 

وفيه علي بن زيد بن جدعان وهو ضعيف ولا يحتج به'"" ومتن 
الحديث : منكر. 

الايان ‏ لابن مندة (/اىم "اه) : 

* روى بسنده إلى رسول الله لله أنه قال في حديث الرؤية - 
إن الله عز وجل : (يتجلى يضحك) زاد : وسمعت رسول الله مَك 
5 5 5 م 0 
يقول : (حتى تبدو لهواته وأضراسه)!© 

واكتفى ابن مندة بقوله : (ولم يذكر من تقدم هذا) ‏ أي من 
(1) التوحيد / 85/. 
(5) التهذيب 7/7 : 570537 1؟/. 
5 التهذيب /: 599 55ل 
(4) ص / 8-07 ب / مخطوطة/ ورواه أبو عوانه في مستده / ١‏ : 99/ . 


الرواة لحديث الرؤية - . وكان ينبغي التنبيه إلى عدم صحته. 

- الإبانة - لإبن بطة (8 8 #اه): 

روى بسنده إلى ابن عمر أنه قال:: سمعت رسول الله مَق 
يقول : (من قال : القرآن مخلوق فقد كفر بالله غز وجل)0". 

* وروى بسنده قصة فيها : (قيل يولد في المشرق جارية 
وبالمغرب غلام يجتمعان على الفجور فكانت «عنقاء» تسمع فأنكرت 
وصل الغلام إلى الجارية)(©. 

هذه نبذة يسيرة من تلك الآثار المنكرة التي اشتملت عليها بعض 
كتب عقائد أهل السئة والجماعة مما كان له أثره السىء على مذهب 


أهل السنة. 
وأما الآثار الضعيفة فهي كثيرة ولا يكاد يسلم منها شيء من 
كتب العقائد. 


ولا شك أن هذا العمل من أوائك المؤلفين خطأ فردي يخالف 
المنهج السلفي. 

وهذا الخطأ الواقع في تلك المؤلفات يجعل القيام بتحقيقها وبيان 
صحيحها من سقيمها أمراً واجباً على الباحنين إذ لا نحتاج لاثبات 
عقائدنا إلى ما لم تصح نسبته إلى نبينا ركه ولا إلى مخلفات العقل 
الاسرائيلي. 


١/0‏ :4لامهلاه/. 
/1: 7م557 ,/. نتصرف. 


وقد نبه علماء أهل السنة المتأخرون على ضرورة بيان الصحيح 

من السقيم من تلك الآثار الواردة في المؤلفات القديمة. 

ومن ذلك قول ابنتيمية رحمه الله : (فالواجب أن يفرق بين 
الحديث الصحيح والحديث الكذب فإن السنة : هي الحق دون الباطل 
وهي الأحاديث الصحيحة دون الموضوعة)00. 

ولا كان ذلك الصنيع يعتبر (خطأ فردياة يخالف شرط علماء 
المذهب السلفي في بيان العقيدة فقد وجب التنبيه على ذلك الخطأ 
والدلالة عليه لكلا يتوهم متوهم في دين الله ما ليس منه أو يظن أن كل 
ما ورد في المصنفات السلفية صحيح يجب اعتقاده والإيمان به©. 

وكتاب اللالكائي : «شرح اصول اعتقاد أهل السنة والجماعة» 
من أهم الكتب السلفية منهجاً ومضموناً ولكنه كذلك لم يسلم من 
الخطأ الذي وقعت فيه تلك الكتب الآنفة الذكر. 

ولذلك فإن القيام بتحقيقه وبيان صحيح الآثار الواردة فيه من 
سقيمها أمر ضروري -كغيره من تلك المؤلفات- لصيانة العقيدة 
وحفظها. 

وهذا ما نستعين الله عز وجل على القيام به في هذا الكتاب. 


)1١(‏ الوصية الكبرى / 87 ؟/ ضمن مجموعة الرسائل الكبرى الجزء الأول» وكذلك 
الفتاوى / 7 : ./78٠‏ وراجع مقدمة صحيح مسلم فقد تحدث فيها عن وجوب بيان 
الصحيح من الضعيف عند التأليف وعدم الاستشهاد إلا بالصحيح . 

2 تنبيه : إن بيان هذه الحقيقة في المذهب السلفي لا يعني أنه ليس بها أحاديث صحيحة 
بل أن الأصل فيها هو ذلك وأما غير الصحيح فهو امخالف للأصل وإنما أردت التنبيه 
على ذلك الخالف للأصل. ش 
وأما كتب العقائد غير السلفية فلا يكاد يوجد فيها حديث أصلاً إلا على سبيل الرد 
أو التأويل وإن وجد فقَلَ أن يكون صحيحاً. 


حور 
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الع ا 


القسم الأول 
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الباب الأول 

التعريف بالمؤلف : 

وفيه ثلاثة فصول : 
الفصل الأول : عصر المؤلف. 
الفصل الثاني : حياته. 
الفصل الثالث : شخصيته العلمية. 
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اتاد 


ارج عع اع عا عغاخة اخ عاص خاعاعا ححا ساس ساح عد سا د هسنا 


الباب الأول 
التعريف بالمؤلف 


تمهيد : 

لم تف كتب التاريخ والتراجم بتاريخ الحافظ اللالكائي فلم 
تذكر شيئاً عن نشأته ولا أسرته ولا بداية طلبه للعلم ولا رحلاته 
العلمية ولا بداية تدريسه....إلى غير ذلك ما لم تذكره تلك المراجع 
فيما يتعلق بتاريخه وأطوار حياته. 

وذلك النقص في تاريخ اللالكائي الحافظ يؤثر في فهمنا 
لشخصيته والمؤثرات الداخلية والخارجية القي أثرت في بناء تلك 
الشخصية. 


ولكننا سنحاول عرض جوانب من حياته على ضوء ما ورد في 
ترجمته من تلك الكتب وما أورده العلماء من المسائل العلمية عنه فى 
كتب أخرى. ١‏ 

وسأورد تلك الترجمة في ثلاثة فصول : 

الفصل الأول : عصر المؤلف. 

الفصل الثاني : حياته. 

الفصل الثالث : شخصيته العلمية. 


إن إن نف 
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أولا : الحالة 
ثانيا : الحالة ا 


عصر المؤلف 
السياسية 


الفصل الأول 
الاجتماعية. 
بة والدينية 
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أولاً : الحالة السياسية والاجتماعية : 

عاش أبو القاسم اللالكائي في أواخمر القرن الرابع وأوائل القرن 
الخامس الهجريين وذلك في عهد الخليقة العباسي : القادر بالله والذي 
ولي الخلافة في سنة (7801ه 477 ه)20. 

وفى هذه الفترة "كانت البلاد الإسلامية ممرقة !| 
ترتبط بالخلافة العباسية إلا بالاسم فقط. 

فالغزنويون والسلاجقة في الشرق. 

والفاطميون في المغرب ومصر ثم الشام. 

والبويهيون في العراق وما جاورها0"”. 

وهكذا تمرقت الدولة الاسلامية الكبرى إلى دويلات صغيرة ولم 
ببق للخليفة العباسي من الخلافة إلا الاسم فقط وأما بقية الأمور فهى 
شاءوا. 

وكان من نقائج هذه الفوضى السياسية اضطراب الأمن 
وانتشار الفتن وظهور العصابات التي تخيف المقيمين والمسافرين2. 


(0 المنعظم / :154-165 و : مالكل 
(5) ظهر الإسلام / 51 .96ة/. 
5 المنتظم / 7 : 110741179/. 


لتب واد 


ثانياً : الحالة العلمية والدينية : 

وأما الحالة العلمية : فقد خالفت تماماً هذا الضعف السياسى 
والفوضى الاجتماعيةء ققد كان القرنان ‏ الرابع والخامس ‏ تقرياً #فترة 
ذهبية) من الناحية العلمية والفكرية» فلم يخل فرع من فروع العلم 
والمعرفة إلا وكتبت فيه الكتب وصنفت فيه المصنفات. وقل أن تجد 
عالاً من العلماء في هذه الفترة إلا وقد أسهم بأكثر من كتاب في فن أو 
عدة فنون7©. 

وأما الحالة الدينية في هذه الفترة : فلم تكن أحسن حالاً من 
الحالة السياسية» والتي ساءت واضطربت» وذلك لشدة التلازم بينهما. 

وفيما يتعلق بالقضايا الاعتقادية في هذه الفترة» فإنه رغم ما 
منيت به المعتزلة في الفترة السابقة من الاندحار إلا أنه بقيت لهم بقية 
تنشر مذاهيهم وتدعو إليها خلال القرنين الرابع والخامس. 

ومن أشهر رجال المعتزلة في هذه الفترة : أبو هاشم الجبائي 
(١85هم‏ والبلخي (5١1هم)‏ والقاضي عبد الجبار الهمداني 
(ه١4ه)‏ والنيسابوري ‏ أحد أتباع عبد الجبار ‏ وغيرهم. 

وقد كان لذلك أثره فى بقاء المجادلت في العقائد بين المعتزلة 
وأهل السنة. ١ ١‏ 

ورغم أن الخليفة العباسي القادر بالله كان على مذهب أهل السنة 
وإظهاره لذلك المذهب وإعلانه في المساجد إلا أن ذلك لم يمنع بقايا 


)١(‏ يراجع كتاب «موارد الخطيب» فقد ذكر مئات الأسماء من العلماء وأسماء مصنفاتهم 
وخاصة في القرنين الثالث والرابع ممن استفاد منهم الخطيب في تاريخه. 


المعتزلة والشيعة من نشر بدعهم وإثارة الفتن مع أهل السنة”'". مما جعل 
القادر يستتيب المعتزلة وينهاهم عن التدريس والمناظرة. 

ويحدثنا عن تلك الاستتابة أبو القاسم اللالكائي» في هذا الكتاب 
الذي نقوم بتحقيقه فيقول : (وفي سنة ثمان وأربعمائة استتاب القادر 
بالله أمير المؤمنين فقهاء المعتزلة الحنفية فأظهروا الرجوع وتبرؤًا من 
الاعتزال ثم نهاهم عن الكلام والتدريس والمناظرة في الاعتزال والرفض 
والمقالات امخالفة للاسلام)7 ... 

فهذه الوثيقة تبين لنا نشاط المعتزلة في المناظرة والدعوة إلى 
آرائهم مما جعل القادر يستتيبهم. ١‏ 

وليست المعتزلة هي وحدها التي كانت نشطة في نشر عقائدها 
بل كانت هناك طوائف أخرى من المبتدعة تقوم بنفس الدور وخاصة 
في خراسان شرقي الخلافة فتصدى لهم والي الخليفة في تلك البلاد 
وأنزل بهم شتى أنواع العقاب. 

فقد جاء في آخر الوثيقة التاريخية السابقة الذكر أن أبا القاسم 
محمود بن سبكتكين قد قام بقتل (المعتزلة والرافضة والاسماعيلية 
والقرامطة والجهمية والمشبهة وصلبهم وحبسهم ونفاهم وأمر بلعنهم 
على منابر المسلمين وابعاد كل طائفة من أهل البدع وطردهم عن 
ديارهم وصار ذلك سنة في الإسلام). 


(5) وراجع المنتظم / 207 5.لى لالالى “م 5817/ والبداية/ ١1‏ : وعرى ومن 
لي 
(0 رقم/؟؟ ./١‏ 


وهذا يبين لنا وجود تلك الطوائف في البلاد الشرقية من الخلافة 
الإسلامية. 

فالمبتدعة من كل الطوائف إذن كانت موجودة فى ذلك العصر 
ولكن طلقة اقادر عرو اعورم (انساررا مضي و عاقيا انمض 
الآخر. 

وأما العلماء من أهل السنة فقد قاموا بدور آخر في مواجهة تلك 
الطوائف الختلفة وهو : تأليف الكتب في الرد عليهاء وبيان الاعتقاد 
الصحيح الذي كان عليه النبي َيه والصحابة من بعده وورثه سلف 


الأمة عنهم والتحذير من مخالفته وإبتداع غيره0©, 


ولعل كتاب الحافظ اللالكائي : «شرح اصول اعتقاد أهل السنة 
والجماعة).....من أشمل تلك الكتب وأجودها لما يتمتع به صاحبه من 
الحفظ وسعة الاطلاع كما يتبين ذلك في ثنايا الكتاب. 


إن دن 


. راجع المدخل‎ )١( 
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تف 
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أولاً : اسمه وكنيته : 

هو: هبة الله بن الحسن بن منصور الرازي الطبري اللالكائي0©. 

وكنيته : أبو القاسم. 

والنسبة الأخعيرة التي هي: (اللالكائي) اخمتلفت المراجع في 
مها 

ففي تاريخ بغداد والكامل وشذرات الذهب والقاموس المحيط وتاج 
العروس : (اللالكائي) كما أثبت. قال الزبييسدي في تاج العسروس 
:(مسسوب إلى بيع اللوالك التي تلبس في الأرجمل على خلاف 
القياس)”© وكذلك قال ابن الأفير©©, 

وقد خالف في رسمها ابن الجوزي في المنتظم فقال : (الألكائي) 
والذهبي فقال : (الالكاي) ولا أدري أهو تصحيف من النساخ أم أنها 
كذلك وردت . 

وجميع الذين ذكروا الؤلف للاستشهاد بكلامه وافقوا الرسم 
الأول. 


: الكتب التي ذكرت ترجمة اللالكائي‎ )١( 
./81-7/١ 514 / تاريخ بغداد‎ 
./8 4 : 8 / المنتظم‎ 
.)515-١17/( / سير أعلام النبلاء‎ 
./١١4ه-1‎ ١89 / تذكرة الحفاظ‎ 
./8554 : 5 / - لابن الأثير‎  لماكلا‎ 
./54 1:1١ / البداية والنهالية‎ 
./55 : طبقات الشافعية للأسنوي  / ؟‎ 
./5١١ : ”/ شذرات الذهب‎ - 

)١١(‏ تاج العروس / 7 : 811/4/ا1/. 

() اللباب / "1 401/. 


وكونه ينسب إلى «حرفة بيع؛ (اللوالك) يدل على أنه رحمه الله 
كان يعيش من كسب يده. 

ثانياً: موطنه ونشأته : 

ذكر الخطيب وابن الجوزي أنه : (طبري الأصل) وذلك نسبة إلى 
: طبرستان ‏ بفتح الطاء والباء وكسر الراء ‏ قال ياقوت الحموي : (وهي 
بلدان واسعة كثيرة يشملها هذا الاسم وهي بين الري وقومس والبحر 
وبلاد الديلم والجبل”)) . 

وأما نسبته : (الرازي) فهي نسبة إلى مدينة كبيرة اسمها : الري» 
وبينها وبين نيسابور مائة وستون فرسخاً”". 

ثم : (قدم بغداد واستوطنها)”'؟ فهو إذن قد عاش في ثلاثة مواطن: 
طبرستان بلده الأصلى. 

ثم رحل إلى الري فسمع العلم بها. 

ثم قدم أخيراً إلى بغداد واتخذ منها موطنه الأخمير فنسب إلى 
طبرستان والري ولم ينسب إلى بغداد ولعل السبب في ذلك قلة مكثه في 
بغداد. 

ولا يعرف شيء عن نشأته وأطوار حياته غير هذا. 

ثالثاً : أبناؤه : 

لم يعرف له من الأبناء إلا: محمد والملقب ب «أبي بكر» وقد 
كانت ولادته سئة ١4‏ 4ه وتوفي سنة 41/7ه29 وقد حدث عن أبيه 
وعن غيره. قال أبن الصلاح: (كثير السماع واسع الرواية صدوق 
(1) معجم البلدان / 4 : /١8‏ واللياب / 5 : 0/6؟/. 
(5) معجم البلدان / 3 : /١55‏ واليلياب/ ؟ :5 /. 


(5) تاريخ بغداد / 1314 ./7١‏ 


(4) المنتظم / 14 78014 


-١ 1 


مأمون)0"©. 
رابعاً : وفاته : 
قضى أبو القاسم الطبري أخخر حياته في بغداد ثم حرج منها إلى 
مدينة : «الدينور»(” لحاجة له فتوفي بها يوم الثلاثاء لست نخلون من 
شهر رمضان سنة ثمان عشرة وأربعمائة. 
وقد ذكر ابن العماد أنه مات كهلا" ولم يذكر ذلك أحد قبله» 
بل المذكور في الكتب التاريخية المتقدمة أنه عاجلته المنية قبل أن يشتهر 
كما ذكره تلميذه الخطيب”7؟) وابن الجوزي 2» وغيرهما ‏ كما سيأتى 
فى نهاية مكانته العلمية ‏ . 
وقد رأى فيه أحد تلاميذه بعد موته رؤيا حسنة ذكرها الخطيب 
ونقلها عنه المؤرخون من بعد وهي : 
ان (علي بن الحسن بن جدا العكبري قال : رأيت أبا القاسم 
الطبري في المنام فقلت له : ما فعل الله بك؟ 
قال : غفرلي. 
قلت : بماذا؟ 
فكأنه قال كلمة خفية : (بالسنة)0©. 
)١(‏ طبقات الشافعية الكبرى / 4: /٠١1‏ والوافي بالوفيات/ ©: /١5١‏ واللباب / ": 
4/. 
(7) الديئور ‏ بكسر الدال فتح النون والواو ‏ قال ياقوت الحموي : مدينة من أعمال الجبل 
قرب قَرْميسين ‏ بفعح ثم سكون ‏ وبين الديور وهمدان نيف وعشرون فرسخا/ معجم 
البلدان / ؟ :معه/. 
(*) شذرات الذهب /" : ./5١١‏ 
(5) تاريخ بغداد / 114 .//١‏ 
© المنعظم / له : 4 9/. 
(5) تاريخ بغداد / 14 : ./١‏ 
وراجع : المنتظم / 8 : 4"/ والبداية / ١١‏ : 4 25 والذهبي / التذكرة/ ./١١6‏ 


الى سه 
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عِِ 


أولاً 

ثانياً 

ثالقاً 

ا مكان 
خامساً : عقيدته 


1 ثقافته و دٌ لفانه. 
مكانته ا 
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خه وتلاميذ 


الفصل الثالث 
شخصية المؤلف 
طلبه للعلم 
سيو ميده 


تت ند قاد لال لل لالد لالد اللا لالد الك اذ 17د دل 


اا اك ا 0 003 شان لاما ححا حا وات لاح حت وا و ل 


أولاً : طلبه للعلم : 

لم تذكر المراجع عن مرحلة الطلب التي عاشها الحافظ اللالكائي 
رحمه الله شيقاً ولكنها أشارت إلى أنه سمع العلم في موطنين : 

الأول : «الري». قال الخطيب البغدادي : (وكان قد سمع بالري 
من جعفر بن عيد الله الفناكي وعلي بن محمد بن عمران القصار 
و...الخ). 

والثانى : «بغداد) قال البغدادي : (قدم بغداد فاستوطنها 
علي ...الخ)0©. 


«بغداد) ثم لما قدم إليها درس الفقه وسمع الحديث كذلك. 


ويتبين لنا من ذلك أنه عندما قدم إلى بغداد كان لا يزال فى 
مرحلة الطلب. 

ثانيا : شيوخه وتلاميذه : 

أ شيوخه : 

يشبين لنا من أسانيد الاثار المذكورة في هذا الكتاب الذي نقوم 
بتحقيقه أن المؤلف رحمه الله قد روى عن عشرات العلماء إذ أن عدد 
الأشخاص الذين روى عنهم به يقارب مائة وثمانين شخصاً ولاشك 


./970 114 / تاريخ بغداد‎ )1١١ 


حيا ع اه 


أن هذا عدد كبير يدل على كثرة شيوخه الذين تلقى العلم على 
أيديهم. 

وقد أشار العلماء الذين ترجموا لحياة المؤلف رحمه الله إلى كثرة 
شيوخه الذين سمع منهم. 

فقال الخطيب : (سمع عيسى بن علي بن عيسى الوزير» وأبا 
طاهر امخلص وأبا امسن الجندي وطبقتهم من بعدهم)'". وقال ابن 
الفوري (شمع غيسى بن علي :و .1ن .خلفاً كنيرل00. 

وسنورد هنا عشرة من شيوخه : 

١‏ أبو حامد أحمد بن محمد بن أحمد الاسفرايني إمام مذهب 
الشافعي في عصره ذكر في ترجمته أنه (انتهت إليه رئاسة الدين 
....وأنه اتفق الموافق والخخالف على تفضيله وتقديمه في جودة الفقه 
وحسن النظر ونظافة العلم) توفي سنة 05 4ه"©. 

؟ - إبراهيم بن محمد بن عبيد أبو مسعود الدمشقي الحافظ 
مصنف كتاب الأطراف وأحد من برز في هذا العلم توفي سنة 
ه22 

 *‏ الحسن بن عثمان ‏ روى عنه ما يقارب مائة أثر. 


ولعله أبو محمود العطار أحد علماء الحديث ببغداد. قال 


)0 المرجع السابق. 

(5) للمنعظم /6 2 84/. 

26 طبقات الشافعية الكبرى / 5 : 5-11 0/. 

./١١ 59-١١54 والتذكرة/‎ /١7-١1/ / تاريخ بغداد‎ )4( 


الم , ١س‏ 


الخطيب البغدادي : (وكان ثقة صا حاً دينً) توفي سنة ١٠‏ 4 ه0©. 
من تسعيرن موضعاء وقال فيه | 2 لخطيب : (شيخ صالح ثقة)(". 

ه ‏ عيسى بن علي بن عيسى الوزير» روى عنه في أكثر من 
ستين موضعاء قال ابن الجوزي : (وكان ثبت السماع صحيح الكتاب 
وأملى الحديث وكان عارفاً بالمنطق فرموه بشىء من مذهب الفلاسفة) 
وقد توفي سنة ١891ه0".‏ 

5 - عبيد الله بن محمد بن أحمد أبو أحمد الفرضى كان أحد 
علماء بغداد في وقته قال الكرخي : (وكان قد اجتمعت فيه أدوات 
الرياسة من علم وقرآن واسناد) توفي سنة ٠5‏ 4ه. 
وخمسين موضعاً وهو (أحد أئمة الشافعية في عصره وكان مقدماً في 
الأدب ومعاني القرآن والقراءات ومن العلماء المبرزين في النظر 
والجدل) توفي سنة 85 ؟هى). 
من عشرين موضعا وكان ثقة في الحديث توفي سنة 5ه وقيل 
ه220 


./855 : 7 / تاريخ بغداد‎ )١( 

(؟) تاريخ بغداد / ؟ : 5895؟6/ والمنتظم / 7 : 8؟؟/. 
بحم المعظط أ ماء م حع وثال د شناه لحجموبو/ 
(1) اخنتطم / 16١06‏ 5/ وتاريخ بخداد / 1115:3531 
(4) طبقات الشافعية الكبرى / :78-115 1/. 
.20 تاريخ بغداد/ 11١‏ 501/. 


كك م 


4 عبد الله بن مسلم بن يحيى روى عنه في أكثر من خمسة 
عشر موضعاًء ذكر الخطيب أن اللالكائي حدثه عنه وكان من ثقات 
امحدثين توفي سنة 8517ه("©. 

٠‏ محم بن علي بن النضر روى عنه في خمسة عشر 
موضعاً تقريباً وقد ذكر الخدطيب أن اللالكائي سمع منه وكان ثقة 
مأموناً توفي سنة 795ه(". 

ب تلاميذه : 

ذكرنا فيما تقدم شيوخه الذين روى عنهم وأما التلاميذ الذين 
أخذوا عنه فلم نعرف منهم إلا القليل ونكتفي هنا بذكر أربعة منهم : 

١‏ أبو بكر أحمد بن علي الخطيب البغدادي» وهو العالم 
البغدادي المشهور صاحب الموسوعة التاريخية العظيمة : «تاريخ بغداد) 
والتي بلغت أربعة عشر مجلداً وله من العلم والفضل ما شهد به العلماء 
يقول تلميذه ابن ماكولا : (كان أبو بكر آخر الأعيان ممن شاهدناه 
معرفة وحفظاً وإتقاناً وضبطاً لحديث رسول الله َيِه وتفننا في علله 
وأسانيده وعلماً بصحيحه وغريبه) ... 

توفي سنة 4517 ه0". 

وقد ذكر الخطيب شيخه اللالكائي في تاريخ بغداد في (5) 
موضعاً كما ذكره الدكتور أكرم ضياء العمري9». 

(1) تاريخ بغداد / ./١091 11١‏ 
(؟) تاريخ بغداد / 33 : 95/. 


م المنتظم / 18 5176/. 
(4) موارد الخطيب البغدادي / ./471-47٠‏ 


ا و أده 


قال أبو يعلى : (وكان شيخا صالحا دين كثير الصلاة حسن التلاوة 
للقرآن وكان ذا لسان وفصاحة فى النمجالس وا محافل). 
توفي سنة /43 هم( 


- أبو بككر : محمد بن هبة الله بن الحسن الطبري اللالكائي‎  * 
ابن المؤلف  وهو ثمن روى عن أبيه كما ذكره الصفدي”؟ وغيره‎ 
وتقدم قول ابن الصلاح فيه أنه : (صدوق مأمون)”©‎ 

؛ - أحمد بن علي بن زكريا الطريثيثي شيخ الصوفية بخراسان 
قال ابن السمعاني : (شيخ له قدم في القصوف رأى المشايخ 
وحدئهم)”' وقال ابن السبكي : (سمع أباه وأبا الاسم اللالكائي 
الحافظ)0 © . 

كانت ولادته سنة 417ه أي قبل وفاة اللالكائي بسبع ستوات 
تقريباً وتوفي سئة 0491© 


./58 0-584 : * / طبقات الحنابلة‎ )١( 
./١9١ : الوافي بالوفيات / ه‎ )١( 

(*) تقدم في ذكر أبناء المؤلف . 

(4) طبقات الشافعية الكبرى / 5 : 58/. 


(0) المرجع السابق. 

(5) المرجع السابق والمنتظم / 5 :793-114 1/. 
تنبيه : 
رواية الصغير من المسائل التي بحثت في كتب مصطلح الحديث وقد أجاز العلماء 
رواية الطفل الذي يكون عمره خصمس سنوات فما فوق عند التحمل يقول ابن 


الصلاح : (التحديد بخمس هو الذي استقر عليه عمل أهل الحديث المتأخرين) 
وراجع كتابه : علوم الحديث ‏ المعروف بمقدمة ابن الصلاح ‏ / ./١18-١15‏ 


- 


ثالثاً : ثقافته ومؤلفاته : 

الحافظ اللالكائي رحمه الله يجمع بين الحديث والفقه إلا أن 
شهرته بالحديث أكثر ولهذا يسمى بالحافظ. 

ولعل ذلك يرجع إلى أن دراسته للفقه لم تكن إلا بعد قدومه إلى 
بغداد حيث درس الفقه على أبى حامد الاسفرايني وأما قبل ذلك 

قال ابن كثير : (عنى بالحديث فصئف فيه أشياء كفيرة)27 وقال 
ابن الأثير : (سمع الحديث الكثير وتفقه على أبي حامد)”" فهو إذن 
عني بالحديث وصنف فيه الكثير. 

وما تركه اللالكائي من المصنفات يرجح ذلك المعنى ويقويه. 
الحديث كما يظهر ذلك من أسمائها. 

وهذه هي أسماؤها وأماكن وجودها : 

: كرامات أولياء الله‎ ١ 

وهو عبارة عن رسالة صغيرة تقدر ب («85) صفحة ملحقة 


بكتاب «شرح اصول اعتقاد السنة) بمكتبة ليبزج الالمانية . 


ذكرها بر وكلمان وذكر أنها موجودة في : (ليبزج 4١731,؟).‏ 


./514 115 / البداية‎ ١ 
.,/5514 55 (م7 الكامل/‎ 


سنناء 


وذكرها سزكين وذكر أنها موجودة في (ليبزج 8١؟/؟.‏ من 
ورقة 84-778-585هه) وفي : تشستربتي ١/4544‏ (قطعة : من 
ورقة )5-١‏ في القرن الثمن الهجري)"". 

وقد تيسر بفضل الله عزوجل الحصول عليها وتحقيقها وطبعها 
ونشرها وهي تعتبر مكملة لهذا الكتاب العظيم. 

: أسماء رجال الصحيحين‎  * 

قال الخطيب : (وصنف كتاباً في معرفة أسماء من في 
الصحيحين)20. 

وذكره الزركلي”” ولكنه لم يذكر عنه شيفاً ولكن العلماء قد 
عرفوه واستفادوا منه من غير تصريح باسمه وذلك يعرف من ذكرهم 
لقول اللالكائي في الرواة - وخاصة رواة الصحيحين ‏ . 

قال في ترجمة «عبدالله بن صالح العجلي» : 

(روى البخاري في تفسير سورة الفتح في : لإإنا أرسلتاك 
شاهداً4ك . فقال : حدثنا عبدالله حدثنا عبد العريز بن أبى سلمة. 

فقال : الوليد بن بكرو الكلاباذي واللالكائى : عيد الله هو : 


/805 : 8 / وراجع كتاب تاريخ االأدب العربي‎ /١144 : تاريخ التراث العربي / ؟‎ )١( 
والاعلام / 3 : لاه/.‎ 

(؟) تاريخ بغداد / 1114 ./7١‏ 

م الأعلام / 9 : لاه/, 
وقد حرف اسم هذا الكتاب في معجم المؤلفين فقال : 
(كتاب رجال الصحابة). 


دا اي 


00 

ابن صالح العجلي” .١‏ 

وأماابن حجر رحمه الله فيكاد يصرح باسم الكتاب مما يدل 
على أنه قد رآه ونقل منه. 

ومن ذلك ما قاله في ترجمة «عطاء بن أبي مسلم) قال : (ومما 
يؤيد أن البخاري لم يخرج له شيئاً : أن الدار قطني والحياني والحاكم 
واللالكائي والكلاباذي وغيرهم لم يذكروه في رجاله)0©. 

وقال في ترجمة : «أحمد بن جعفر المقري» : (ؤقال اللالكائي 

وقال في ترجمة : «إسحاق بن عبد الله بن أبي طلحة المدني» : 
(وكناه اللالكائي : أبا يحيى) 227 وهو من رجال الصحيحين. 

وقد استفاد منه في عدة مواضع أخرى. 

ولعل هذه النتصوص تؤكد وجود هذا الكتاب إلى عصر ابن 
حجر وذلك في القرن التاسع. 

: فوائد في اختيار أبي القاسم‎  " 

ذكره سزكين » وذكر أنه في : (الظاهرية   ”‏ مجمع ٠‏ «من 
4- 78١ب‏ في القرن السادس الهجري» والقاهرة : دار الكتب - 
)١(‏ الميزات / ؟ : 145-448 4/. 
)5١(‏ التهذيب // : ./51١‏ 
5 العهذيب / ./5١ ١1‏ 
(8) التهذيب 5585:2315 14/. 
(ه) راجع العهذيب/ 911:1 5: 915415061 :57172185/ وغيرهامنه 


فقد كرره كثيرا. 


-غ 1ل 


حديث : 5548 )١‏ من ص 717-97٠١‏ في القرن الثامن))("©. 

وقال في مكان آحر : (جزء في فوائد أبي القاسم المدرقي رقم 
١‏ رقم ؟ من فصل الحنابلة / الظاهرية .)١/817‏ 

وفي قوله هذا الأخير بيان للمقصود بأبي القاسم وأنه : «الخرقي» 
المتوفى سنة 4ه من فقهاء الحنابلة وله مسختصر فى الفقه الحنبلى 29 
فلعل اللالكائى رحمه الله علق بعض الفوائد على ذلك الكتاب. 

5 - مجالس : 


في الظاهرية ‏ مجموع 71/ قسم ؟ من 11١‏ 754]/ في 
القرن السابع9". 


ه-السنن: 


ذكر الخطيب البغدادي أن للحافظ اللالكائي كتابين هما: 
«السنن) و «شرح السنة)27 ولعله رحمه الله أراد ب «شسرح السنة» 
الكتاب ‏ الآتي ‏ المؤلف في العقيدة وبالثاني المذكور آنفاً. 

وهذا الكتاب قد ذكره الكتاني ضمن كتب السنة المؤلفة على 
الأبواب الفقهية حيث قال : (ومنها كتب تعرف بالسان وهي في 
اصطلاحهم الكتب المرتبة على الأبواب الفقهية من الابمات والطهارة 


./194 و15‎ 065 : ١ / تاريخ التراث العربي‎ )١( 

)١(‏ تاريخ بغداد / 11 : /١84‏ وطبقات الحنابلة/ ؟ : ه//. 

(5) تاريخ التراث العربي / * : ./١514‏ 

(4) تاريخ بغداد / /7١ : ١4‏ وراجع كشف الظتون / /1١4535-147 2341-١١4٠‏ 
والإعلام / 15 /اه/. 


اع 4م 


والصلاة والزكاة إلى آخرها وليس فيها شيء من الموقوف لأن الموقوف 
لا يسمى سنة ويسمى : حديقاً. ومن كتب السنن  ...‏ ثم عد جملة 
من الكتب ثم قال : وسنن أبي القاسم هبة الله بن الحسن بن منصور 
الطبري الرازي الشافعي)....0©. 

فعلى هذا يكون الكتاب ككتب السنن الأربعة وغيرها. 

ويسميه معجم المؤلفين : «مذاهب أهل السنة)("©. 

: شرح اصول ا عتقاد أهل السنة والجماعة‎  " 

وهذا هو الكتاب الذي بين أيدينا وقد اضطربت فى اسمه 
المراجع التي ذكرته أو استدشهدت بشيء منه ‏ وسيأتي بيان ذلك في 
وصف نسخ المخطوطة إن شاء الله تعالى. 

ولهذا الكتاب مختصر مخطوط بعنوان : «كاشف الغمة) لمؤلف 
مجهول عمد مؤلفه فيه إلى حذف أسانيد الكتاب وإبقاء المتون 
فقط ‏ وسيأتي كذلك في مبحث وصف نسخ المخطوطة ‏ إن شاء الله 
تعالى. 

/ا ‏ شرح كتاب عمر بن الخطاب : 

وهو كتاب يشرح «كتاب عمر بن الخطاب) الذي بعثه إلى 
نصارى الشام بعد المصالحة وقد ذكره ابن القيم ونقل منه0©. 


)١(‏ الرسالة المستطرفة / ©9-5؟/. 
5 #ل مسال 
رم كتاب أحكام أهل الذمة /4 4لا 5غ لاء لادلا اكلا ؟كلاء لأكلاء فكلا 


-!15- 


رابعاً : مكانته العلمية : 

رغم ما يكتنف الجزء الأكبر من حياة ا حافظ اللالكائي رحمه 
الله من الغموض وعدم إحاطة الكتب التاريخية بحياته إلا أن هناك من 
الدلائل والعلامات المتناثرة في بطون الكتب ما يدل على حفظه وإتقاته 
وعلو شأنه وخاصة في الحديث وعلومه. 

وقد شهد العلماء له بذلك ووصفوه تارة بالحفظ والاتقان وتارة 
بالفهم الافادة ونحو ذلك. 

ومن تلك الشهادات ما ذكره أحد تلاميذه الذين أخذوا العلم 
على يديه وهو العالم الحافظ الخطيب البغدادي في تاريخه حيث قال : 
(كتبنا عنه وكان يفهم ويحفظ)7"©. 

وقال الحافظ الذهبى : (مفيد يغداد فى وقته)0"©: وقال ابن كثير: 
وكا رقم سيط رع بدي 1 

فهو إذن رحمه الله يتمتع بالحفظ والفهم معاً وتلك ميزة كبيرة 
قل من يجمع بينهما من العلماء ولعل هذه الصفة التي كان يتمتع بها 
هي التي يسرت له الجمع بين الحديث والفقه حيث أنه كان محدثاً 
وفقيها في أن واحد. 

قال الخطيب : (ودرس فقه الشافعي على أبي مامد 
الاسفراييني)2؟ وقال ابن الأثير : (سمع الحديث وتفقه على 


)1١(‏ تاريخ بغداد /4 1:1 0ل9/. 


لم البداية / 5411ل 
(4) تاريخ بغداد / 114 ./7١‏ 


-ل/1 11 


المذهب)20. 

وقال ابن كثير : (وعني بالحديث). 
سبق في مؤلفاته والذي ذكره بعضهم باسم : (شرح السنة)» وبغضهم 
ب (السنن). 

وقد أورد المؤرخون المعاصرون للتراث العربي الاسلامي 
اللالكائي في قائمة الفقهاء الشافعية واعتبروه من فقهائها. 

وأما الدلائل التي تدل على حفظه ومعرفته باالحديث وأسانيده 
فمنها ما يأتى : 

: ذكر الخطيب البغدادي عن البرقانى أنه قال‎ ١ 

(جاءني هبة:الله الطبري يوماً نصف النهار فقال لي : ذكر أبو 
مسعود الدمشقي في تعليقه : أن مسلماً أخرج في الصحيح حديث 
أبي هريرة عن النبي مَِْيتُه : «اية المنافق ثلاث»... من طريق إسماعيل 
بن جعفر عن سهيل عن أبيه عن أبي هريرة فأريد أن تخرجه لي من 
كتابك؟. 

قال البرقاني : فنظرت في صحيفتي فرأيت مكان الحديث مبيضاً 
فقلت له : ليس الحديث عندي. 


./5514 :9 / الكامل‎ 0١ 
./185 111 / (؟) سير اعلام البلاء‎ 


م1 اس 


فقال هبة الله : قد غلط أبو مسعود في ترجمته وإنما هذا الحديث 
عن إسماعيل بن جعفر عن أبي سهيل عن أبيه عن أبي هريرة - وأبو 
سهيل : هو نافع بن مالك. 

قال البرقاني : فنظرت فإذا الأمر على ما قال)0©. 

فهبة الله تنبه للغلط في الاسم رغم خفائه إذا أن أبا مسعود رواه 
عن : «سهيل» والصحيح أنه عن : (أبي سهيل)». وقد رجعت إلى 
صحيح مسلم فوجدته كما ذكر رحمه الله2©. 

؟ - وقال الخطيب في ترجمة «محمد بن إسماعيل المكتب»). 

(وكان يذكر أنه سمع من موسى بن نصر المقانعي صاحب جرير 
سنة ثلاث وسبعين ومائتين فذكرت ذلك لأبي القاسم هبة الله ابن 
الحسن بن منصور الطبري الحافظ . 

فقال: موسى بن نصر: شيخ قديم حدث عنه كبار الرازيين. 
وأنكر أن يكون محمد بن إسماعيل أدركه وكذبه في روايته عنه)2. 

فالخطيب هنا شك في سماع محمد بن إسماعيل المكتب من 
المقانعي فسأل شيخه اللالكائي فأجابه على الفور يما يريد. 

وذكر الخطيب في ترجمة «محمد بن الحسين الخفاف) أنه 
روى عنه أشياء فأراد أن يتأكد من درجتها فقال : (وكنت عرضت 
بعضها على هبة الله بن الحسن الطبري فخرق كتابي بها وجعل يعجب 


(؟) تاريخ بغداد / ؟ : +همه/. 


19ت 


مني كيف أسمع منه)("). 


+ - وأورد الذهبى فى الميزان عن الكتاني أنه قال : (اجتمعت 
بأبي القاسم اللالكائي فاته عن أببي علي الاهواز ي. 

فقال : لو سلم من الروايات في القراءاآت)7". 

فالكتانى سأله عن أحد رواة الأحاديث فأجابه على الفور بأنه 
لأباى لولم يركو راشع ستعيية في التراياته د آي قزاءات 
القرآن . 

وأبو على الاهوازي هذا كان مقرئ الشام في وقته وعيب عليه 
كثرة القراءات التي يرويها - وراجع ميزان الإعتدال - : 

هذا ما يتعلق بحفظه وإتقانه و كتابه الذي نقوم بتحقيقه خير 
شاهد على مكانته العلمية فقد اشعمل على مات الآثار المسندة وقل أن 
يورد قولاً لأحد العلماء إلا ويذكيره بسنده إلى ذلك العالم وعندما 
ساق أسماء جماعة من العلماء تمن يقول : القرآن كلام الله غير 
مخلوق ولم يذكر عقائدهم قال: (ولو اشتغلت بنقل قول ا محدثين 
لبلغت الوفاً كثيرة لكني اختصرت وحذفت الأسانيد للاختصار).... 

ولااشك أن هذا قول يدل على سعة إطلاعه وقوة حفظه. 

ورغم ما يتمتع به الحافظ اللالكائي رحمه الله من الحفظ وسعة 
الاطلاع إلا أنه كغيره من العلماء معرض للخطأ والوهم في بعض ما 
يقوله أو يرويه أو يجتهد فيه وتلك صفات البشر لا يستطيعون الفكاك 
عنها أو التخلص منها مهما عظم مكانهم أو ارتفع شأنهم. 


./511 : ١ ذكره الذهبي في ترجمة الاهوازي في / الميزان/‎ )١( 
./55٠0: 5 / تاريخ بغداد‎ )5( 


لصوي 3 ني 


وقد يكون لتلك الأخطاء التي تظهر للناس في صورة أخطاء ‏ قد 
يكون لها عند صاحبها مبرراتها وملابساتها بحيث لو أظهرها لتبين 
للناس مراده منها ولكن الأحكام إنما هي على الظاهر . 

وفيما يلي نذكر بعض المآذ التي أخذها العلماء على الحافظ 
اللالكائي وهي أمران : 1 

أ- شيء من التدليس : 

ورد في كتاب : «سؤالات الحافظ السلفي) أن خميس 
الحوزي7١2‏ سأل السلفي''؟ عن ابن خزفة9©؟. 

فال : هو أبو الححسن علي بن أببي بكر بن الحسسن بن خمزفة 
الصيدلاني ‏ ثم ذكر أنه كان مداخخلا لفخر الملك ومعه كالنديم). ثم 
قال : (وأبو القاسم اللالكائي يدلس به فيقول : حدثنا علي بن محمد 
النديم بواسط حدثنا عنه جماعة)©2. 

ولم أجد هذا الإسم في الأجزاء الأربعة الأولى من المخطوطة 
ولعل تدليسه ذلك كان في كتاب آخر. والله أعلهم©©. 

ثم إن تدليس اللالكائي هذا إن صح عنه ‏ لا يضيره وذلك لأن 
ابن حزقة كما ذكره السلفي عنه أنه : (كان مكثراً صدوقا) ولعل 


: 4 / وطبقات الشافعية للسبكي‎ /١577 المتوفى سنئة ١٠0ه / تذكرة الحفاظ/‎ )١( 
قي‎ 

(؟) السلفي : راجع سند المخطوطة المحققة. 

(©) المتوفي سئة 05 4ه راجع/ التذكرة/ 45 ./١٠١‏ 

(:) ص 78 من الكتاب المذكور . 

(5) ثم وجدت موضعاً واحداً في النصف الثاني من الكتاب . انظر ص ١5‏ من مقدمة 
الطبعة الثالقة . 


-151- 


السبب في تدليسه : منادمته لفخر الملك الوزير”"©. والعلماء لا يليق 
بهم مانن سهان الرياسات إذ أن ذلك يؤدي إلى الموافقة لهم أو 
السكوت عن منكراتهم. 

ولكن فخر الملك هذا قال عنه ابن الجوزي : (كان كثير الصلاة 
والصلات يجري على الفقهاء ما بين بغداد وشيراز). 

إذن ليس على ابن خمزفة ضير من منادمته لمن كان هذا حاله 
والذين لا يعرفونه ربما لا يرضون برواية ابن خزفة النديم له فاللالكائي 
إذن يعلم أن تلك المنادمة غير ضارة فلا بأس بالتدليس به. 

ولم أجد من يطعن على اللالكائي بالتدليس غير السلفي رحمه 
الله ولم يذكر لتدليسه غير هذا المثاال. والله أعلم. 

ب - أوهام قليلة : 

وقد ذكر عنه الذهبي وابن حجر بعض الأوهام اليسيرة منها : 

: قول الذهبي في ترجمة : «أسامة بن حفص»؛ قال‎ ١ 

(وقال اللالكائي : مجهول. 


5 3 5 
قلت : روى عنه أربعة)0©. 


ولم يذكر من هم الأربعة؟ ولكنه ذكرهم أبن حجر”©. 


40 هو محمد بن علي أبو غالب الوزير لبهاء الدولة بن عضد الدولة وقد كان أعظم 
وزراء البويهين بعد إبن العميد وإبن عباد قتل سدة ١7‏ 4ه. راجع / المنتظم/ 7 : 
410-58 ؟/ والنجوم الزاهرة / 6 : 147 ؟7/. 

./1١74 11 / الميزان‎ 5 

(5) في التهذيب / ١‏ ا لوال 


155ل 


؟ - وذكر ابن حجر كذلك عن اللالكائى أنه أنكر وجود أسامة 
المذكور في كتاب التاريخ للبخاري مع أنه فيه قال ابن حجر : (قال 
اللالكائي : ولم يذكره البخاري في التاريخ. 

قلت : كذا قال اللالكائي وقد ذكره البخاري في تاريخه في 
آخر باب من إسمه : أسامة.....الخ)”2 وهو كما قال. 

ولعل اللالكائي رحمه الله بحث عنه في أول باب من إسمه : 
لأسامة بن حفص) فلما لم يجده نفى وجوده فيه مع أن البخاري لم 
يضعه في مظانه وإنما وضعه في آخر الباب فلما جاء ابن حجر رحمه 
الله عرف ذلك. 

“' - وقال الذهبي في ترجمة : «حريز بن عفمان الرحبى) : 
(وذكر اللالكائي أن مسلماً روى له. وذلك وهم منه)©. 1 

4 - وقال الخطيب : (وسمعت هبة الله بن الحسن الطبري يقول: 
روى عباد بن موسى الختلي عن سفيان الثوري وإسرائيل بن يونس» 
وهذا وهم منه : إنما روى عنهما عباد بن موسى أبو عقبة الأزرق الذي. 


5 0 00 7 ٠. 
ذكرناه قبل عباد بن موسى الختلي)0".‎ 

ورجعت إلى «التهذيب» فوجدت ابن حجر رحمه الله أورد 
هذين الاستدراكين وأقرهما©. 


(0) التهذيب / 775:1 

./54١١ 5 / التهذيب‎ )5( 

(”) تاريخ يغداد / 111 ,/٠١07‏ 

(4) تهذيب التهذيب /؟: © : /٠٠0/‏ ولكن الطابع أخمطأ في إسم «اللالكائي» 
في موضع الأخير منهما فقال : والكلاباذي». 


لسو 


وهذه الأخطاء العلمية التى استدركها العلماء على الحافظ 
اللالكائى وإن كان ظاهرها النقد له رحمه الله فإنها في حقيقتها تؤكد 
إطلاعه وفقهه وفهمه وعناية العلماء باثاره وتصحيحها وبيان ما وقع 
فيها من الأخطاء إلا أنه رحمه الله لم يكن من الشهرة والظهور ما كان 
لغيره من العلماء الآخرين. 

ولعل السبب في ذلك أنه لم يعمر طويلاً فيعرفه طلبة العلم 
فيقبلون على مجالسه» يقول تلميذه الخطيب البغدادي : (وعاجلته 
لمنية فلم ينشر عنه كثير شيء من الحديث)” وقال ابن الجوزي : 
(وأدركته المنية قبل أن يندشر عنه شيع)7) وقال ابن كثير : (ولكن 
عاجلته المنية قبل أن تشتهر كتبه)". 

خامساً : عقيدته ومذهبه : 

تتبين عقيدة المؤلف رحمه الله من كتابه هذا الذي نقوم بتحقيقه 
فهو سلفي المذهب على طريقة أهل الحديث. 

ففي المقدمة بمدح أهل الحديث بقوله : (فهؤلاء الذين تعهدت 
بنقلهم الشريعة وانحفظت بهم السنة...الخ) ثم قال : (ثم أنه لم يزل 
في كل عصر من الأعصار أتباع من سلف أو عالم من خلف قائم لله 
بحقه وناصح لدينه يصرف همته إلى جمع (إعتقاد أهل الحديث) .... 
(!) تاريخ بغداد/. 
(5) المنعظم /8 1 94/. 


م البداية/ 1:15 4؟/. 


غ5 


إلى أن قال : وقد تكررت مسألة أهل العلم إياي عوداً وبدءاً في شرح 
«اعتقاد مذاهب أهل الحديث)..فأجبتهم إلى مسألتهم)".. 

4 - ثم يتضح ذلك من موضوعات الكتاب وعناوينه. 

وأما مذهبه : فهو على منهج المحدثين إلا أن تفقهه كان على 
الشافعى على الاسفرايبنى). 

وقول ابن اجوزي : (درس الفقه على مذهب الشافعي)؛ وقول 

ولهذا فقد ذكره سزكين وبر وكلمان في فقهاء الشافعية وأما 
«طبقات الشافعية الكبرى) للسبكي فلم تذكره مطلقاًء والله أعلم. 


إن إن نف 


)ا ص /كن3ى ./1١9‏ 


حبق سهد 
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اا ااايا0اةا0ة0ا0ا0ا0ا0606060ة0ة0ة0ة0ا060ا0ا 7 


وفيه فصلان : 


الباب الثاني 
التعريف بالكتاب والمخطوطة 
الفصل الأول : التعريف بالكتاب 
الفصل الثاني : التعريف بالمخطوطة. 


لله له الله اد للد الل للد للد ”اتلد ”للد 7د لد ادر افد لدف 017 لالد اله لد لالد ادا لاد ارلا راد لد للد اد اد 7د 7071 


تتم ب يي يي 2 2 2 2032 اتا 010000 


رجاف لف افد ال لان هاداد لد تلك :"تالالد لد ”كلفد لالد فلك لد فلا217 "0د افد لاد لالد ارد 137 


الفصل الأول 
التعريف بالكتاب 
أولاً : اسم الكتاب. 
ثانياً: موضوعه. 
ثالثاً: سبب التأليف. 
رابعا : أجزاء الكتاب. 
خامساً : تاريخ التأليف. 
سادسا : توثيق الكتاب. 
سابعا : منهج المؤلف في هذا الكتاب. 
ثامما: قيمته العلمية. 
ناسعاً : المآخذ على الكتاب. 


2 
م يي بي يب ب ب يي 2 32 3232 ةا 


ال كا ةلاقملا0102 900 0013 لحا ل ا ا وات 
0-7 


تاي 


جتن ته حتف خف "الخد حل لد لد 7177ل الك ارلا 17019 1د 1 


أولاً : اسم الكتاب : 

اختلفت المراجع التي ذكرت هذا الكتاب أو استشهدت بشىء 
منه في اسمه إلى ثمانية أسماء هى : 

)9 السنة : ذكره الحافظ المقدسي” '' وابن تيمية؟ وابن كفي‎ - ١ 

فق زفق : 1 

والسيوطي وابن حجر ومرعي بن يوسف الحنبلي”". 

وذكره الخطيب”" وابن العماد؟ والزركلي7؟ وذكر الأخير 
أنه: «مجلدان) ولم يصرح غيره بعدد المجلدات. 


وهذا الاسم موجود في سماعات الأصل في الصفحة الأولى 


منة, 
 *‏ شرح ا عتقاد أشل السنة : 
ذكره الذهبي©. 


)00 في عقيدته / 457/. 

./9 4 : الفتاوى / ه‎ )5١ 

() البداية والنهاية / 15: 514/. 

(4) مفتاح الجنة في الاحتجاج بالسنة / ١4؛‏ 245 45/. 

(ه) فتح الباري / ١‏ : 4107/. 

(5) أقاويل الثقات في تأويل الأسماء والصفات / + -أ/ مخطوط. 
() تاريخ بغداد / 114 ./07١‏ 

(8) شذرات الذهب /" 59١9:‏ 


(ى الاعلام / و :لاه/. 
0٠١‏ العلو للعلي الغفار / ./١١//‏ 


4 أصول السنة : 


ذكره ابن تيمية0"©. 


ه ‏ شرح حجج أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة. 

ذكره أبوشامة2) وفهارس ليبزج0". 

5 حجج أصول اعتقاد أشل السنة والجماعة. 

ذكره بر وكلمان9), 

7 السان : 

ذكره المقدسى”” وابن تيمية9). 

وهذان الأخحيران يسميانه مرة «السنة) ومرة (السنن)»» 
ويذكره ابن تيمية مرة أخرى ب «أصول السنة) ولعلهما يذكرانه 
بالوصف أو بالمادة التي يتضمنها الكتاب. وهذا الاسم موجود في 
السماع آخر الأصل. 

4- شرح اصول اعتقاد أهل السنة والجماعة : 

ذكره بر وكلمان”"© وعمر رضا كحالة”» وفهرس الظاهرية0©. 


(1) الحموية الكبرى ‏ ضمن الرسائل الكبرى ‏ /1: 55 4/. والفرقان - كذلك :١/-‏ /719/. 
)١(‏ الباعث على إنكار الحوادث / ./11-٠١‏ 

59) ص 15. 

5( تاريخ الأدب العربي الوذكستياة 

(5) في عقيدته ‏ ضمن المجموعة السعودية ‏ / 4 7/. 

49 الفتاوى / 5 : ٠ف‏ 7ه/. 

49 تاريخ الأدب العربي / 7: 5:5/, 

(0) معجم المؤلفين / ./١51:1‏ 

(ه) ص / 20 /. 


لكل 


وهذا الاسم هو الموجود على نفس الكتاب في اللخطوصطتين : 
الظاهرية والهندية. 
وهو الاسم الذي ترجح لنا أنه اسم الكتاب لوجوده على غلاف 
النسختين الموجودتين : الظاهرية والهندية. 
وأما بقية الأسماء الأخرى فهي مذكورة في الفهارس أو في 
كلام العلماء الناقلين من المخطوطة وفيها شيء من التساهل والاختصار. 
وأما مؤلف الكتاب فلم يجعل له عنوناً وإنما ذكر في المقدمة 
موضوع الكتاب فقال : (وقد كان تكررت مسألة أهل العلم إياي 
عوداً وبدء في : «شرح اعتقاد مذاهب؟؟ أهل الحديث).). 
وذكر أنه صنفه على : «سبيل أهل السنة والجماعة). 
ثانياً : موضوع الكتاب : 
الكتاب يبحث في المسائل الاعتقادية على منهج أهل الحديث 
ومذهبهم وهو ما عرف ب «مذهب أهل السنة والجماعة» يقول المؤلف 
في مقدمته : (ولم آل جهداً في تصنيف هذا الكتاب ونظمه على سبيل 
أهل السنة والجماعة). 
وقد جعل المؤلف لكتابه مقدمة اشتملت على عدة أمور منها : 
١‏ - بيان ما كان عليه السلف من اتباع للأثر واجتناب للبدع 
والنهي عن مناظرة أهلها. 
؟ ‏ التعريض بالمنهج العقلي وذم رواده من المعترلة وذكر جهلهم 
بحديث رسول الله مرية.. 
" - الاشارة إلى بداية ظهور البدع وموقف العلماء والحكام من 
المبتدعة. 


-0- 


ذكر فضل أهل الحديث ووجه تسميتهم بهذا الاسم. 
ه ‏ ذكر سبب تأليفه لهذا الكتاب. 
 ”‏ بيان منهجه وشرطه في تصنيفه. 


وهذا ما يتعلق بموضوعات المقدمة. 


المجلد الأول منها : 

اشتمل على الموضوعات الآتية : 

١‏ ذكر اسماء علماء أهل السنة والجماعة. 

؟ -الحث على التمسك بالسنة واجتئاب البدعة. 
٠‏ التوحيد وأسماء الله وصفاته. 

ذكر اعتقاد أهل السنة والجماعة في القرآن. 
النهي عن التفكير في ذات الله عزوجل. 

5 ميحث القدر.. 

7 - البعثة النبوية والمعجزات. 


وأما امجلد الثاني : 

فإنه يحتوي على الموضوعات الآتية : 
١‏ - تكملة لمبحث الإمان. 

؟ ‏ المرجئة. 


أبواب في المعاصي والتوبة. 


ا 


4 - القبر وما فيه. 
ه ‏ الأمور الواقعة يوم القيامة. 
 ”‏ المخلوقات غير المرئية كالملائكة والجن. 
٠!‏ علامات الساعة. 
ب الفضاثا 
8 - الفضائل... 

ثالثاً : سبب التأليف : 

ذكر المؤلف فى المقدمة أن هناك سببين دفعاه إلى تأليف هذا 
الكتاب : 

١‏ - سؤال بعض أهل العلم له أن يؤلف كتاباً في : «شرح اعتقاد 
أهل الحديث). 

؟ - انصراف علماء زمانه عن مذهب أهل السنة والانشغال عنه 
ما أحدثوه من العلوم الأخمرى هما أدى إلى ضياع الأصول القديمة التي 
أسست عليها الشريعة. 

رابعاً : أجزاء الكتاب : 

أجزاء الكتاب كما فى السماعات الأخيرة من الأصلى «تسعة 
أجزاء» في مجلديه2 : 

امجلد الأول : يشتمل على : «أربعة أجزاء» وليست متساوية ولا 
دقيقة في تم تقسيم ال موضوعات. 


إلى 1 ألأعاء 


واجلد الثاني : يشتمم على أربعة أجزاء كذلك 1 
)١(‏ ولكن تبين لي بعد الحصول على نسخة ألمانيا أن الكتاب : ثمانية أجزاء في مجلدين . 


سوس 


خامساً : تاريخ التأليف : 

لعل هذا الكتاب هو من أخمر مؤلفات اللالكائي رحمه الله إذ 
كتاب مثل هذا فى اشتماله على هذا العدد الكبير من الأحاديث 
والآثار يحتاج إلى زمن ليس باليسير. 

وقد ذكر المؤلف رحمه الله حادثة وقعت فى آخر حياته وذكر 
تاريخها فى كتابه هذا ثما يدل على أن الكتاب قد كتب بعدها. 

قال رحمه الله وهو يذكر كتاب القادر الذي أمر بقراءته على 
الصممد رحمه الله في جمادي الآخرة سنة ثلاث عشرة 
وأربعمائة...)27 وتسجيل هذا الكلام بعد الحادثة. 

ثم أن الطريثيني في سند رواية الكتاب قال : (حدثكم الشيخ أبو 
سنة ست عشرة وأربعمائة) ما يؤكد أن انتهاءه منه كان بعد الحادثة 
وقد قدمنا أن وفاة اللالكائى كانت سنة /١14ه.‏ 

سادساً : توثيق الكتاب : 

إلى جانب السند الذي رويت به الخطوطة والسماعات التي 
ذكرت في مقدمتها وفي نهايتها وعلى حواشي صفحاتها 
والتصحيحات التى علقت عليها ‏ إلى جانب ذلك كله فإنه ‏ لا يكاد 
بمر وقت من الأوقات إلا ويذكر الكتاب بعض العلماء ويستفيد منه 


ااتم و و1 رتم نمف :لسن م ستشهاد بعماه ستيحاه عاذ 
أخرون وينقلون منه بعض النصوص للاستشهاد بها وسنحاول هنا ذكر 
(1) ذكره برقم : ./١889/‏ 


0 


عالم أو علماء في كل قرن نقلوا من الكتاب مع ذكز بعض النصوص 
التى نقلوها منه. 

: -ابن الجوزي (/ا9هش)‎ ١ 

نقل منه بدون ذكر اسمه وإنما يذكر السند ثم ينقل النض. 
مثال ذلك : (أخبرنا أبو البركات سعد الله بن علي البزاز قال : 
أخبرنا أحمد بن علي الطريثيثي أخبرنا هبة الله بن حسن الطبري.. ‏ ثم 
ساق بسنده إلى ابن عباس قال : والله ما أظن على ظهر الأرض اليوم 
أحداً أحب إلى الشيطان هلاكاً مني...)20- فذكره ‏ . 

؟ - عبد الغني المقدسي 5٠٠0(‏ هم : 

ذكر حديفاً مرفوعاً رواه أبو داود عن أبى الدرداء وهو : (من 
اشتكى منكم أو اشتكى أخ له فليقل ربنا الله الذي في السماء ...الخ) 
ثم قال 9 (رواه أبو القاسم الطبري في سننه)20, 

وروى اثر عمرو بن دينار : «أدركت مشايخنا والناس منذ 
سبعين سنة يقولون : القرآن كلام الله منه بدأ وإليه يعود» ثم قال : 
(رواه محمد بن جرير بن يزيد الفقيه وهبة الله بن الحبسن بن منصور 
الحافظ الطبريان في كتاب السنة لهما)9). 


,/١7-1١5 / تلبيس ابليس‎ )١( 

(9؟) تلبيس ابليس / 18117 19/. 

(7) في عقيدته / 4-17 7/ وتسمى : «عقيدة المقدسي». 
(4) المرجع السابق /87/. 


اب 


8 أبو محمد عبد الرحمن بن اسما عيل المعروف بأبي شامة 
(م#ككمم: 

روى بسنده عن طريق الطريثيي أنه قال : (أخبرنا الحافظ أبو 
القاسم هبة الله بن الحسن بن منصور الطبري في كتاب «شرح حجج 
أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة) ياستاده أن عبد الملك بن مروان 
فذكره)20, 

5 - ابن نيمية : (8؟ لاه) : 


ذكره ابن تيمية ونقل عنه في عشرات المواضع من كتبه ولا:يكاد 
يخلو ذكره في كتاب من كتبه. 

مفال ذلك» قال : (روى أبو القاسم اللالكائي الحافظ الطبري في 
كتابه المشهور فى : (أصول السنة) بإسناده عن محمد بن الحسن 
صاحب أبي حنيفة قال : اتفق الفقهاء كلهم من المشرق إلى المغرب 
على الإبمان بالقرآ ن...)2"0. 

ه ابن أبي العز الحنفي (45 لاه) : 
السند إلى ابن عبيد المالكي أنه قال لابن عياس إن رجلا قدم 
(01 الباعث على إتكار البدع والحوادث / ./١١-٠١‏ 
زهة الحمورية الكبرى ‏ ضمن الرسائل الكبرى -/ ١‏ : 447/, وراجع الفتاوى : /ه : 


4 ٠ه‏ 4 : 8ه/ والتسعينية / 45 57 27 2/55:654 ومذاهب السلف / 
ال سال 


ا 


علينا يكذب بالقدر.. الخ)0©. 

5 - الذهبي (8 4 /اه) : 

قال : قال : (اللالكائي في «السنة) نا امخلص  ..‏ ثم ساق بسنده 
في السنة  ...‏ ثم ساق عقيدة الثوري )0©. 

وقال : (قال الإمام الحافظ أبو القاسم هبة الله بن الحسن 
الطبري الشافعي مصنف كتاب : «شرح اعتقاد أهل السنة) ‏ وهو 
مجلد ضخم ‏ : سياق ما روي في قوله تعالى: «والرحمن على العرش 
استوى»  ...‏ ثم ساق بقية كلامه )0 

/ا ابن حجر العسقلاني (؟ 8/ه) : 

قال : (وأخرج أبو القاسم اللالكائي في «كتاب السنن) من. 
طريق الحسن البصري عن أمه عن أم سلمة أنها قالت : الاستواء غير 
مجهول  ...‏ فذكره )29 

وذكر قول محمد بن الحسن ‏ السابق ‏ © 

8 - السيوطي (١981ه):‏ 

كرره كثيراً فى كتابه : الدر المنثور. 


)١(‏ شرح الطحاوية / 777 / طبعة المكتب الإسلامي. 
(0) التذكرة / 1ك الاركل 

(1) العلو للعلي الغفار / /13/9/. 

(4) فتح الباري / 0711 4/. 

(0) المرجع السابق / 010:1 /. 


وم 


ومن ذلك قوله : (أخخرج ابن أبي حاتم وأبو الشيخ واللالكائي من 
طريق عبد الرحمن بن مهدي ... فذكر قول أبي الحصين في معنى : 
طلا تدركه الأبصار»ك ...)0©. 

ونقل عنه في / مفتاح الجنة في الاحتجاج بالسنة / نصوصاً 
كثيرة. 

ومن ذلك قوله : (وهذه جملة منتقاة من كتاب (السنة») 
للالكائي في هذا المعنى) وساق عدة آثاره في السنة0©. 

4 مرعي بن يوسف احنبلي (؟5 ٠١‏ ه) : 

قال : (وروى اللالكائي أيضاً في: «السنة) من طريق 
قرة بن خالد عن الحسن عن أم سلمة رضي الله عنها ... - فذكر أثر 
الاستواء )7©. 

: )ه١١/8/( محمد بن أحمد السفاريني‎ ٠ 

ذكره في عدة مواطن من كتابه : «لوامع الأنوار البهية». 

ومنها فى الاستواء حيث قال : (كما روى اللالكائي الحافظ في 
لد عر بطل و 1 واعا لا به الان لبر ل 
أم سلمة  ..‏ فذكر قولها في الاستواء )”2 المتقدم آنفاً. 


هذه هى بعض النصوص التى نقلها العلماء من كتاب الحافظ 


0١‏ ل :لاملل 

(5) / 45-44 / وراجع ص / 7 /4١‏ من ذلك الكتاب. 

() أقاويل الثقات في تأويل الأسماء والصفات / © أ / مخطوط. 
١55 :1/ 5‏ / وراجع/ 5490541:5/. 


حجنن #6 ام 


اللالكائي الذي بين أيدينا سواء منهم من صرح باسمه كاملاً أو على 
سبيل التعجوز وصرح بنسبته إلى مؤلفه أو من نقل منه نصوصاً ونسبها 
إلى المؤلف وإن لم يذكر اسم الكتاب. 


سابعاً : منهج المؤلف : 
ذكر المؤلف رحمةه الله منهجه في مقدمة الكتاب وبين الطريقة 
التي سيتبعها في التأليف وهي : 


١‏ أنه لم يبدأ في تأليف هذا الكتاب حتى تصفح عامة كتب 
الأئمة الماضيين وعرف مذاهبهم ومناهجهم ولم يأل جهداً 
في تصنيفه. 

؟ - أنه فصل المسائل الخلافنية وبين المحدث .لكل مسألة والفترة 
الزمنية التي احدثت فيها. 

٠"‏ الاستدلال على صحة مذهب أهل السنة بالقرآن الكريم. 

فإن لم يجد فمن السنة. 

ه ‏ فإن لم يجد فيهما ولافي أحدهما استشهد بقول الصحابة 
رضي الله عنهم. 

فإن لم يجد. عنهم فعن التابعين لهم بإحسان. 

ثم أخبر أنه لم يسلك فيه طريق التعصب على أحد من 
الناس. 

هذا هو المنهج المكتوب وهناك جانب آخمر منه اتبعه المؤلف 

ولم يذكره وهو : 
١‏ أن المؤلف اهتم بالجمع فقط من غير تمحيص للأحاديث 


1ت 


والآثار التى أوردها وإن كانت قد أوردت بأسانيدها فإنه لا بد من ذكر 
فربداتينامن لقي أز الشحق وحاشة وهر ومتحدف افيه لأنها 
تمس أهم جوانب الدين وهو جانب الاعتقاد. 

؟ ‏ المؤلف يعرض الاعتقاد ثم يذكر أدلته سرداً من غير تعليق أو 
شرح ولعل المؤلف رحمه الله معذور في ذلك لكثرة النصوص الواردة 
إذ لو اتبع هذا المنهج لتضخم الكتاب إلى أكبر من حجمه. 

 *‏ المؤلف لم يذكر المذاهب امخالفة في المسألة التي يوردها إلا 
في أماكن قليلة جداً كما في مسألة : «الاسم والمسمى) ونحوه. 

؛ - يختم بعض المباحث برؤى ومنامات تشهد لأهل السنة 
والجماعة بصحة عقائدهم وتعيب على الخالفين لهم كما في نهاية 
مبحث القرآن والقدر. 

ه ‏ يقدم في أول المبحث بعض الآثار بدون سند ثم يأتي بها بعد 
بأسانيدها. 

ثامناً : قيمته العلمية : 

يعتبر هذا الكتاب من أهم الكتب المصنفة في العقيدة عند «أهل 
السنة والجماعة) وقل أن نمجد مصنفاً بعده لا يستفيد منه أو يشير إليه - 
كما رأينا ذلك من قبل في توثيق الكتاب ‏ . 

ومن المميزات التي اشتمل عليها المجلد الأول من الكتاب 
ما يلي : 

١‏ يشتمل هذا المجلد على أكثر من ألفين وخمسمائة نص ما بين 
حديث وأثر كلها تتحدث عن مسائل عقدية. 


حاب 


؟ - إنه موسوعة لأسماء علماء أهل السنة حيث يشتمل على ما 
يقارب ستمائة من أسماء علماء أهل السنة والجماعة. 

وهذا يؤكد لنا إجماع الأمة على عقيدة أهل السنة قبل وبعد 
ظهور الانحرافات فى الاعتقاد. 

حفظ لنا عمقيدة أحد عشر إماماً من علماء أهل السنة ذكر 
في أكثرها مواقفهم من المسائل العقدية امختلف فيها. 

4 - يعتبر الكتاب من المستخرجات حيث أن المؤلف رحمه الله 
سلك فى إيراده للآثار مسلك امحدثين إذ يورد الحديث أو الأثر بسنده 
إلى قائله. 

فإذا كان الحديث مخرجاً فى أحد كتب السنة فإنه لا يورده من 
طريقه بل من طريق آخر ولا يكاد يوجدفى هذا الكتاب ما يخالف هذه 
القاعدة. 

ولااشك أن وروده من تلك الطريق سيؤدي إلى زيادة أو موافقة 
لها فائدتها الحديثية. 

هذه هى بعض المميزات التى يتميز بها هذا الكتاب عن ما سبقه 
من مؤلفات أهل السنة في العقيدة إلى جانب مميزات أخخرى لم تذكر. 

تاسعاً : المآخذ على الكتاب : 

لا يخلو كتاب من الكتب البشرية من صفات النقص والخطأ إذ 
العصمة لم يجعلها الله عزوجل إلا لأنبيائه ورسله. 

وهذا الكتاب : «شرح أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة) 
للحافظ اللالكائي واحد من تلك الكتب البشرية. 


مك 


ومن المأخذ التي تؤوخذ عليه ما يلي : 

أ ركة أسلوب المقدمة : 

حيث يغلب عليها السجع المتكلف الذي لا يتضح معه المعنى في 
بعض الأحيان إلا بتأمل . 

ب - عدم التنظيم : 

لم يهتم المؤلف رحمه الله بجانب التنظيم :لا في عناوين الكتاب 
ولا في الموضوعات. 

فالعناوين لم تنظم بحيث تشمل أبواباً وفصولاً يعرف منها بداية 
الباب ونهايته ومحتواه وإئما يسوق الموضوعات سوقاً تحت عنوان 
«سياق كذا وكذا) ولم يستعمل كلمة : «باب» إلا أربع مرات تحتها 
هذه السياقات المتقدمة ما أدى إلى دخول بعض المباحث تحت أحد 
هذه الأبواب وكان من حقها أن تفصل وتوضع تحت باب آخر كما 
وقع ذلك في مبحث القدر مثلا فقد جاءت بعد تقدم باب في التوحيد 
من غير فصل. 

وحدث نفس الشيء كذلك في الأجزاء حيث أن أجزاء الكتاب 
لم يراع فيها ذلك الجانب. ش 

فهذا «المجلد الأول» مكون من أربعة أجزاء ينتهي الجزء منها في 
مكان كان من حقه أن يتقدم أو يتأخر. 0 

والجزء الثاني مغلاً ينهي في آخر موضوع «رؤى في القائلين 
بخلق القرآن) ثم يأتي بعده : «متى حدث القول بخلق القرآن «ثم» 
الاستواء» فكان من الأفضل أن يكون الجزء القالث من بداية مبحث 
الاستواء. 


-5 هك- 


ج ‏ عدم صحة بعض الأحاديث والآثار الواردة فيه : 

فإن المؤلف رحمه الله قد أخرج في كتابه عشرات الأحاديث 
والآثار الضعيفة والتي لا تصاح أدلة في أمور العقيدة إذ أن الأثر 
الضعيف لم تثبت نسبته إلى قائله فكيف يستشهد به؟ وسوف ننبه إلى 
ذلك في موضعه إن شاء الله تعالى. 

وإلى جانب هذه الأحاديث الضعيفة أخرج أحاديث ‏ قليلة نادرة 
- بعضها موضوع كحديث قراءة الله عزوجل لسورة (طه) قبل خحلق 
السموات والأرض مثلاً وبعضها منكر السند ... - كما سيأتى فى 
مكانه ‏ وإن كان المؤلف رحمه الله التزم منهج الححدثين في إيرادها 
بأسانيدها ولكن ذلك إن جاز في كتب المعاجم والمسانيد فإنه لا يجوز 
في كتب العقائد. 

وإن كان هذا الكتاب فى الحقيقة يعتبر من أفضل الكتب المصنفة 
ف التقينوواتلها ادي مبكرة: 


إن إن نك 


عه + د 


”اله "دنا افد افد ”انفد انفد فلن ”اناد الثد "انفد ”لاد :لد :"لالد "للد هاداد للد ”افد لد ”للد "ازا ”لاا للد ال لاد ”لدان ,افد للد الام ”لالد لالد 10د" 


الفصل الثاني 


أولاً : عدد نسخ امخطوطة 
ثانياً : التعريف بالتسخ 


ثالثاً: النسخة الأصل وسبب إختيارها 
رابعاً : السماعات على السخ الظاشرية 
خامساً : نماذج من امخطو طتين : 

ظ ‏ ه ‏ واغتصر 


30" :"11:31:10 ا 111 :30:01:00 301310 الفا اط 13 ا 1 م132 31 :010:10 ”.بج :الفا جا لق اق :90 313:1٠:‏ :ج43" 1 قا ل +130 .ا ج30 جا :الك 13110٠‏ :زا ا ١‏ ج131 جك 


ب-ب0ؤك زو م ا م ا اا ا ا ا ا ا ا ا 7 
محا 


اللا يي يي بي 124424521245150 1 تت ا 


أولاً : عدد نسخ المخطوطة : 

للمخطوطة خمس نسخ : الأولى منها كاملة وهي : مجلدان؛ 
وبقية النسخ ناقصة لا تحتوي إلا على «امجلد الأول). 

وهذه النسخ بعضها أكمل من بعض» وسنرى ذلك عند عرض 

ثانياً : التعريف بالسخ : 

الأولى : بمكتبة ليبزج بألمانيا. 

ذكرها فؤاد سزكين تحت رقم : 21/814 (85-987ه ه)0) 
وكذلك ذكرها بر وكلمان”" وفهرس مكتبة الجامعة في ليبزج7". 

وهذه هى النسخة الوحيدة الكاملة لهذا الكتاب. 

وعدد صفحاتها : (؟لاه). 

وفي كل صفحة : (4؟) سطرا تقريبا. 

وفى آخرها.: كتاب كرامات الأولياء : (0م) صفحبحة. 

وخطها : لا بأس به . 

الثانية : بالمكتبة الظاهرية بدمشق ذكرها : فؤاد سزكين برقم : 
)1١(‏ تاريخ التراث العربي / ./١514 : ١‏ 
زهة تاريخ الأدب العربي / 1 7.5/. 


(*) هذا الفهرس موجود بمكتبة مركز البحث العلمي بجامعة أم القرى بقسم الفهارس 
باللغة الالمانية» وانظر : ص /4 / منه. 
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4 (قسم من 7917/1785 ب - 450 ه20 وذكرها فهرس 
المكتبة الظاهرية برقم : 75 (ق 1١‏ 2)0-04©. 

وهذه النسخة قد أطلعت عليها في المكتبة وعليها رقمان هما : 
© و5١11‏ فالأول منهما موافق لفهرس المكتبة المتقدم» والثاني 
رقم غير موجود في المراجع المذكورة» وأما أرقام سزكين فلا أدري من 
أين أخذها. 

الناسخ : 

في السماعات أول المخطوطة : (وكتب هذه المجلدة بحكم الشراء 
ثم سمعها ثم وقفها على من ينتفع بها من المسلمين : العبد الفقير 
المعترف بالتقصير. علي بن سالم بن سليمان بن الفريابي الحصني عفا 
الله عنه وتقبل منه). 

وفي آخر المخطوطة : (فسمع مالكه السيد الفاضل : علاء الدين 
أبو الحسن علي بن سالم بن سليمان بن الفريابي الحصني) ثم قال : 
(كتبه فقير رحمة ربه علي بن مسعود بن نيس الموصلي ثم الحنبلي 
عفا الله عنه ورفق به). 

فالمخطوطة هي من وقف الحصني وابن نفيس( سمعها بعد 
وأليك سحاعه وبين ذلك ما يأنى في تاريخ السنغ. . 

تاريخ السخ (الاكه) : 

في آخخر السماعات : (فسمع مالكه السيد الفاضل علاء الدين أبو 
)١(‏ تاريخ التراث العربي : /” : ./١94‏ 
6 فهارس الظاهرية بمكتبة الدراسات العليا بجامعة أم القرى تحت رقم / 40801١‏ /. 


(1) وابن نفيس هذا هو شيخ الذهبي. راجع / التذكرة / ./١6٠١‏ 


ىاج اسم 


وثبت في مجالس آخرها منتصف صفر سنة إحدى وسبعين وستمائة 
كتبه فقير رحمة ربه علي بن مسعود)... 
سماعه. 


ففي ص )١١١(‏ مكتوب : بلغ علي بن مسعود في الثالث سنة 


وفي ص )١١7(‏ بلغ علي بن مسعود في الخنامس سنة إحدى 
و تسعين وستمائة. 

ومقاسها : ١١‏ سم 3 ١/8‏ سم تقريياً. 

وخطها : لا بأس به وبه كلمات غامضة. 

وعدد صفحاتها : 0؛ صفحة. 

وعدد الأسطر بكل صفحة : مابين (١؟)‏ إلى (5؟). 

وعدد كلمات كل سطر : ما بين )١١(‏ إلى )١7(‏ كلمة. 

والدسخة تحتوي على المجلد الأول فقط وفيه أربعة أجزاء وفى 
آخرها تقديم وتأخير بيْن في مكانه ‏ . 

وهذه هي النسخة التي اعتمدتها في التحقيق في الأربعة الأجزاء 
الأولى . 


د 811 ذهب 


عيوب الدسخ : 

فيه سقط متكرر ومصحح في الحاشية. 

في صفحة (") و (5)ر7) و (8)ز(١٠)ز(١0)5,ر552)‏ 
... ولا يكاد يمر صفحتان أو ثلاث إلا وبها إصلاح من المصحح. 

وييدو أت نسخها كان من ناسخين عدة إذ أنه من أولها إلى 
صفحة )4١(‏ إستعمل رموز : ثنا ونا ثم صرح بها بعد فقال : حدثنا 
وأخبرنا وأنبأنا ثم رجع إلى كتابة الرموز من صفحة .)١١5(‏ 

والخط أحياناً يحسن وأحياناً يضعف. 

الثالثة : بمكتبة رضا برامبور بالهند : 

ذكرها فؤاد سزكين تحت رقم : 700/١‏ قسم 00010 
وقد أطلعت على المخطوطة وصورتها وهي برقم آخر هو : طلاهل. 

وخحطها : جميل يدل على قرب نسخها. 

وعدد الأسطر في كل صفحة : ١‏ سطراً تقريبً. 

وعدد كلمات كل سطر : ما بين ست إلى ثمان كلمات. 

وعدد صفحاتها : 705 صفحة. 


وتاريخ نسخها : غير معروف. 


(1) تاريخ العراث العربي /7 : /١44‏ وذكر أنه اعتعمد على فهرست المكتبة نفسها 
تصتيف «امتياز علي عرشي» وقد قابلت هذا الأخير وهو مدير المكتبة ولم .يعرف هذا 
الرقم وبعد البحث وجدها تحت رقم آخر هو :'المذكور أعلاه في فن العقائد والكلام 
في المجلد الثاني من فهرس المكتبة ص 14815 . 


ملام لاس 


وكذلك الناسخ : مجهول. 

وسنئدها : محذوف من أولها فقد بدأت بقول المؤلف هكذا : 

بسم الله الرحمن الرحيم.: الحمد لله الذي أظهر الحق ... الخ. 

ولكنه ذكره في الجزأين الثاني والفالث فقال : أخحبرنا الشيخ 
الجليل أبو بكر أحمد بن علي بن الحسين بن زكريا الطريقيثي .. الخ. 

وهذه النسخة ناقص منها ما يقارب (47) صفحة7) من 
صفحات الاصل. 

وكذلك ناقصة من الأخير بما يقارب )١6٠(‏ صفحة”2 من 
صفحات الأصل وبذلك يكون مجموع الناقص - 7١4‏ صفحة 
وذلك أكثر من نصف الخطوطة. 

عيوب التسخ : 

يدو أن ناسخها لم يكن من أهل العلم وذلك لكثرة الأخطاء 
الإملائية بل وفي رسم الكلمة نفسه : 

ففي صفحة : " (المر) : أي (المرع). 

في صفحة : ١7‏ (كالموتى) : وهي (كالميت). 

في صفحة : 77 (فهم جملة ولعلة) والصحيح (فهم حملة 
وحيه): 

في ص : 7 (لم يزل في كل عضو من الأعضاء) والصحيح : 


(1) انظر الأثر (/ا/ا) من هذا الكتاب. 
(؟) انظر نهاية الأثر )١٠١71(‏ من هذا الكتاب. 


8 ديد 


(لم يزل في كل عصر من الأعصار). 

وفي ص : /ا7 (قائم) والصحيح (قائما). 

وفي ص : ”57 (هاذين) والصحيح (هذين). 

وفي ص : 4 (لم يخلصا) والصحيح (لم يخلقا). 

كما أنه توجد كلمات كثيرة بدون نقط أو عليها نقط تخرجها 
عن معناها : 

ففي ص (8) وهاء والصحيح : بلها. 

في ص )١5(‏ والعاوه» والصحيح : والغباوة. 

وفي ص (7") على الاعواج» والصحيح : على الأعوام. 

وفي ص (75) يطيلهم؛ والصحيح : يطلبهم. 

وفي ص )١111١(‏ والناس يختلفون» والصحيح : يحلفون. 

وفي ص )١175(‏ وخنب» والصحيح : وجنب. 

وفي ص (4 4 )١‏ أشد قرية» والصحيح أشد فرية. 

وهذه النسخة هي التي قابلت الأصل بها ورمزت لها ب (ه). 

الرابعة : بالمكتبة الظاهرية : 

ذكرها فهرس المكتبة2 تحت رقم : 01/5 (51-971؟) وهذه 
النسخة أطلعت عليها ضمن الكواكب الدراري من ورقة : 5١8(‏ أ 
إلى أخر ورقة (77” ب). 


)١(‏ فهرس المكتبة الظاهرية موجود يمكتبة الدراسات العليا بجامعة أم القرى. 


حدوج اند 


وهي في ورق كبير بكل ورقة )١(‏ سطراً وبكل سطر )١١(‏ 
كلمة. وهي بدون سند في أولها. 

الخامسة : بالمكتبة الظاهرية : 

ذكرت في فهرس المكتبة في مجموع ١١4‏ (ق 197-788) 
وهذا الجزء السادس فقط ‏ هكذا في الفهرسء وقد أطلعت عليها وهي 
كما ذكر الفهرس. 

وعدد الأسطر )١07(‏ سطراً تقريباً وبكل سطر )١4(‏ كلمة 
تقريباً. 

وخطها رديء. 

السادسة : مختصر المخطوطة : 

للمخطوطة مختصر بعنوان : «كاشف الغمة فى إعتقاد أهل 
السنة). 1 

ومختصره : مجهول. 

وتوجد له عدة نسخ كما ذكر ذلك الشيخ حماد الأنصاري 7 

وأطلعت على صورة لإحدى تلك النسخ بمكتبة الدراسات 
العليا بجامعة أم القرى بمكة المكرمة في (87) صفحة وخخطها غير 
0 : 

ورقمها في فهارس المكتبة : /47 4/. 

وذكرت «مجلة البحث العلمى) بجامعة الملك عبد العزيز أنه 
وجورم نتن لكيه القلدةة القامةامبرية بإسم : وكشف الغمة). 

يتريد الك 


(1) الأستاذ بالجامعة الإسلامية بالمدينة المنورة . 


سوق إ- 


وخخطها : جيد جداً. 

ومقاسها : 2517م سو0) 

والنسخة الموجودة في جامعة أم القرى قد حذف منها كثير من 
المتون. 

ورغم أن مؤلفها قال : (ولمأٌ أحذف منه سوى الأسانيد) إلا أنه 
لم يلتزم بذلك فقد حذف عشرات المتون والأسماء التي هي في حكم 
المتون. 


وهذه بعض الأثار المحذوفة في صفحة واحدة منه : 


| : عن ابن عباس‎ - ١ 


 *‏ عن أبي العالية... (حذف آخره) 
4 وعن الحسن : يا أهل السنة.. 


وأما الأسماء المحذوفة فمثل ما في «سياق في تكفير من قال : 
لفظي بالقرآن مخلوق» ص 1*0 من المختصر فلم يذكر منها شيئاً مع 
أن الأصل ذكر عشرات العلماء في ذلك المبحث. 


(1) ذكرتها : مجلة البحث العلمي / العدد الثاني : 857/ بجامعة الملك عبد العزيز. 


م 


وقد قابلت الأصل بها ورمزت لها ب (خ). 

ثالكاً: النسخة الأصل وسبب إختيارها : 

لم أتمكن من إحضار جميع النسخ المذكورة لأسباب متعددة . 

منها : أن النسخة الكاملة توجد في دولة شيوعية هي : (المانيا 
الشرقية) في مدينة «ليبزك) وليس بيننا هنا في المملكة وبينها تعامل (© 

ومنها : نسخ المكتبة الظاهرية الأخرى لم تسمح المكتبة لي 
بتصويرها. 

وأما النسخة الهندية فقد قمت بإحضارها مصورة ولكنها كانت 
ناقصة وتكثر بها الأخطاء ‏ كما تقدم ‏ . 

ولهذا فقد كانت النسخة الظاهرية هي المؤهلة لتكون النسخة 
الأصل إذا انضم إلى ذلك ما يلي : 

١‏ - أنها مسلسلة بالسند إلى المؤلف. 

ا أنتازيع فنهها كان فليا 

٠”‏ أنها متميزة بكثرة السماعات من العلماء. 

5 أنها قليلة الأخطاء. 

ه ‏ أنها تحتوي على امجلد الأول بكامله. 

رابعاً : السماعات على المخطوطة الأصل (ظ) : 

توجد سماعات على الخطوطة الظاهرية فى أولها وآخرها 
والسماعات التي في أولها ص .)]-١(‏ 1 


(1) وقد تم ولله الحمد احضارها واكمال الكتاب منها ثم تصحيح كامل الكتاب عليها في 
طبعته الثالثة . 


عه د 


(سمع جميع كتاب «شرح السنة) للالكائي هذا وهو: مجلدان: 
هذا الأول منهما على الشيخ المسند : نجم الدين عمرو ....علي بن 
عبد الواحد القرشي ياجازته من الحافظ أبي طاهر السلفي بقراءة 
يوسف بن محمد بن عبد الله الشافعي. 

ومن خطه اخمتصره أبناء محمد بن عبد الرحمن وأخرون في 
مجالس آخرها في شهر صفر سنة ثلاث وخحمسين وستمائة بدار 
الحديث الأثرية بدمشق وأجاز لهم ما يروونه). 

وعلى اللوحة الثانية (ب) عنوان اللخطوطة بسندها كما يلي : 

الجزء الأول من شرح اصول إعتقاد أهل السنة والجماعة 

من الكتاب والسنة وإجماع الصحابة والتابعين ومن بعدهم 

تأليف الشيخ الإمام العالم الحافظ أبي القاسم هبة الله بن الحسن 
بن منصور الطبري اللالكائي رحمه الله. 

رواية الشيخ أبي بكر أحمد بن علي بن الحسين بن زكريا 

رواية الشيخ الإمام العالم الحافظ أبي طاهر أحمد بن محمد بن 
حمد بن محمد بن إبراهيم السلفي الاصبهاني عنه. 

رواية شيخنا الإمام العالم الحافظ أبي محمد عبد القادر بن عبد 
الله بن عبد الرحمن الرهاوي أبقاه الله عنه. 

سماع صاحبه عبد العزيز بن نصر بن هبة الله الصفار الحراني 

سماع .... أبي منصور بن أبي الفتح الصيرفي الحراني. 


-ا١هرلس‎ 


ولولده محمد بن الشيخ علوان بن علي بن جميح الحراني 
يإجازته من الشيخ أبي الفتح محمد بن عبد الباقي. ورواه عنه شيخنا 
الإمام العالم الحافظ بقية الحفاظ أبو محمد عبد القادر بن عبيد الله 
الرهاوي رحمة الله عليه بالإجازة عنه لي... 

وعلى هامش اللوحة (" سب) ما يلي : 

(وكتب هذه امجلدة بحكم الشراء ثم سمعها ثم وقفها على من 
ينتفع بها من المسلمين : العبد الفقير المعترف بالتقصير علي بن سالم بن 
سلمان الفريابي الحصني عفا الله عنه وتقبل منه وشرط أن يكون خلفه 
عليها حال حياته ومقرئها بعد وفاته : بمدرسة الشيخ ضيا الدين 
...والحمد لله وحدم). 

وعلى رأس الصفحة فوق العنوان ما يلي : (وقف علي الحصني 
على جميع المسلمين تقبل الله منه). 

ار ايه 

(وجدت على أصل شي شيخي أبقاه الله ما هذه صورته : 

سمع جميع كتاب «السئن» لأبي القاسم هبة الله بن الحسن بن 
منصور الطبري الحافظ المعروف ب (سنة اللالكائي) رحمه الله على 
الشيخ الإمام الحافظ شيخ الإسلام فكر الام بجيال الحفاظ أبي طاهر 
أحمد بن محمد بن أحمد بن محمد بن إبرا هيم السلفي الاصبهاني 
زحي الله عمد يقراءة الشرخ النقيه أن متحنيد عيه العرير بن عبتي ين 
عبد الواحد بن سليم الأندلسي : الشيخ الإمام الحافظ أبو محمد عبد 
القادر بن عبد الله الرهاوي نفعه الله بالعلم ..... أبو طالب أحمد بن 
عبد الله بن الحسين بن حديد وأبو .... مكي بن عنبد الرحمن بن 


سحي ايد 


أبي سعيد بن عتيق والوزير أبو عمرو وأحمد بن محمد بن مرتين وأبو 
إسحاق إبراهيم بن عبد الله بن يعقوب البلسي وعبد الغني بن عبد 
الواحد بن علي بن سرور المقدسي. وهذا خطه. 

وذلك فى مجالس متفرقة أواخمرها في شعبان سنة إحدى 
عو ركب الا لاك حماها الله تعالى. 

والحمد لله وحده وصلى الله على رسوله المصطفى محمد النبي 
وسلم تسليماً وحسبنا الله نعم الوكيل. 

نقله على الوجه : عبد العزيز بن نصر بن هبة الله بن أبي الربيع 
الصفار الحراني. 

(سمع من لفظي وشخصي جميع هذا الكتاب الفقيه هبة الله 
الصفار ...وصح له ذلك بحران في شهر رمضان من سنة أربع 
وسبعين وخمس ماثة. 

وكتبه عبد القادر بن عبد الله الرهاوي حامداً ومصلياً على نبيه 

(سمع جميع هذا الكتاب وهو «السنن) لأبي القاسم هبة الله 
اللالكائي في مجلدين على الشيخ الصالح أبي علي علؤان بن علي بن 
جميع النميري الحراني بإجازته لمجميع الكتاب من أبي الفتح محمد بن 
عبد الباقي بن أحمد المعروف بابن البطي سماعه من أبي بكر أحمد بن 
علي بن الحسين بن زكريا الطريثيقي بسماعه من اللالكائي سوى الجزء 
الأول والكاادك من أتحتر ام لطن شني وجادة بقراءة مالكه الشيخ الإمام 
العالم الأوحد جمال الدين شرف العلماء أبي زكريا يحيى بن أبي 
منصور أبي الفتح الصيرفي أيده الله تعالى وكذلك السيد الأجل العالم 


.وك 


فخر الدين أبو عبد الله ممع به والشيخ محمود بن أبي القاسم بن 
بدران الدسي وولده أبو بكر محمد وابن أخيه أبو بكر أحمد بن 
محمد بن أبي القاسم وابن اخته أبو القاسم عبد الله بن أحمد بن عمر 
النحتي ومحمد بن عبد الرحمن بن سلمان البغدادي والخط له 
رضت ريدي مجالنى اعرها يوم لزني الفخري من تور ترطيع 


الآخمر من سنة ثلاث وأربعين وستمائة بمدرسة ابن منصور بحران 


(قرأت جميع هذه امجلدة الأولى على شيخنا الإمام العالم العامل 

انع اك اليد لاض لالد بو الحسن علي بن سالم 

وصح ذلك وثبت في مجالس آخرها منتقتصف صفر إحدى 
وسبعين وستمائة بجامع دمشق 

كتبه فقير رحمة ربه : علي بن مسعود بن نفيس الموصلي ثم 
الحنبلى عفا الله عنه ورفق به). 


65 8 


-51 ا 


خامساً : نماذج من اغفطو طتين (ظ) و(هم. 00 


مد الست امي 0 


7 الاما 1 سي 
ْ ّ أبن ئصور الطري ل ش ات ! 


0-0 انعرالل قرس . 
:نهد المن رهاق انفاء انع سه 0 ء 
ملع صلجيمع بد العزنن تمر نمب انه الصفا: رالا نمه 1 
سا مصعم انا المي لواف 5 
الس اا 0 

ا 

ظ 


داب احازة ساح اىالهم فرك الاق . 
د تاماه و اسلوليرءل رو اليةيى 113 . 
ظ اجيع عرز نصاجم ترز سم وى هادف 01 د 


م حت را لف ه ككمم داارة حارم عير 0 وه . تيوك 1 
إ ا 


صورة الصفحة الأولى من الظاهرية لغ( 


اد 


0 : 


.طسب شق حالم 
3 2 الما ألومرعد 20 
ا 

0 اواك يباك 3 رسو 
قا عدا جم كهد ألط لا مي يل 
ب بعنؤائياء ١‏ 
بلك ونه ول هعرزينا من <طعها! لمطرنى وسترخ مدرم فاعجاة ْ 
مكلالح بر سناعلا ففظلء وعصهه مزلاننة وريه انز | ش 
مزيها با لفلحة والامه يسمراددي: تيمه وانأر اللتيخ| بام 
وص اده وو ذو محرس وليه مرو سا ساس اليعة وايرء العم اراد" خم 
9 مد دحع ؤي لمرغناده «اصمل كرتا عاد لال لها أ و برخ سن 
مده لاعترها مر اذالة مل موايهه ولودم الحس وخمط ممه ود 
دلعا رين لط عمو |لتولعل» عاسب مرهلى نه عؤ: إخُلى له 
ولونه !ناموط رع اده! زاللهالردع «ا لمع ور الشر ولاتيع مر عرد انه 
لصاح العا ؤع ا تمل عو بط زان ( بطلع خؤعنبه لحدد كسبل 
لعل وخنفه !41 امسر تيا الدرات ميك ككينا الم ادر 
زج مج مج ريه الأ فرلاداعل لد ولثم 
الممهاد امارد ومطان وغوه وستليه وَمْدّليه وصوترواء لها 1 
تكن وده داكي مله لتقن عن اتوم وكا الحذلوم وض ' 
المي ال امم املففو رع مهارو وز !)ا حوري نعروالنزكهع' : 
ى لهات اعون كرح سم راو" _الالوليان ومنودا هلاال 


0 0 ريج ل على عب ولحشيه نيب ود كيحيم نوأ مفوجمواه : 


ْ صورة الصفحة الأولى من الظاهرية «ب»‎ ١ 


0 


اذ الك بهالسريموما بعوماو! القدبزايا ومع لا زارمناحيلان 

مصلا يليوا لإ طذا فض وين ]ماه زا ل اركانعنوعمرضنا 

د عن سيا كريرس ررم ع السريزيزيكون: بهل لاسًا اذا لتقت 

مرمنا فابن "ان زايا جز يحيردفالراملون ستو؟ قوايعدهيولله 
8 النعوايي لاا اديع علي نهل الد الاسان لاد 


1 مثو جما 207 د سات كل 
لخ ا نش ا مريلز تا انتيده ل سد 
ناوالا ادا عا 1 انا لاسر 0 
مزر/اما رقها نال ءاداسادلي ! لماوارط ١‏ 


الم اذراعلهراما 
لامرايفل ارا باثر رد لم إناسكاك ا راساداد( بورد ارد ايت 
ركز مهتا مزاس مرعير إنات سد ايعاد لوا ولام وو الركوه 
عانتاك سوام مل رإرطلهل زو لذ لحان !رادسس م لامر مها 
منعمارارنعشناصعادون' للح تدز د لد قا رع 
1 2 امللة اميه اند 0 
٠١‏ الرد اناي ألم مزلها از يسرع اراي لاد 
لجسا ه مارجان زنكون لحرا رين لذا وكاراؤحاز 
ا ا ل ا 
مسالاو نكا فافرمع ملحا ل ليجل 
1110 0 
ع عليه ثهرإم !ننهلمنه وكته 'وامأ ولسرهلهة هرا إلوفنا / يات 
كبن سصادا لاهرة را ل ماسجا رفظ 
مأكقيه سزلوسق ه نلو ا لرانا ؤإريا' نه 
ْ اك اقء الأاللا لء١‏ 
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ضورة الصفحة الأولى من الهندية «العنوان» 


كد ناص 


3 000 1 
ديه الذي اظهرا لمج واقسه ولغف عن , 
ا 0 1 
الوشلاات ج اسواليا خط 


لش ديه فا همصكاتة 
ا 3-6 م 
واناهالبقيق ]تناع رسوا وتعوابته وذئقهم ' 
ون فلرومن اوش وو أبِكُ 5 
واضلن | دمنهيرؤزنلعد 6 ش 
شاوه ل 0 


صورة الصفحة الأولى من «الهندية) 


زعب 


“لحر كس افروعي. 1 
مشلدة ا خيزا احم نتم رتح الاصبهانى 
فالا ضبناعبالددا نجي الروزي قال 

< نتتاعبرائه ان !وب قالسر ساعد 
الود نأنق هرون بيغرلة قالح ونا نصراينف ‏ 
طب يمن قتلوفعن| يجان الاعري اي 
اذ لع عرت ناهول أنس و [اللوصا أبروعلم 
وسإحلق كيان زرا ونان اموموم ص 
م ' .يمون ولط نامه كاذ" ا 
رهسن نومع و©لارعلسوعرر بلروم عع 
٠‏ نتلى قوأه تعاى ا وليل الربتجسرها انضسهم قف 
لسو" اللثائي نسل لسن لها مه 


صورة الصفحة الأخيرة من «الهندية» 


ترد 


بصت مولغ واعناداهزلسة تايرع : 
رت العا ا هم بها لسرن وحم يد 8 
0 منصوزالغرر انعرف تر ل ا 


2 ٍِ 26 
الله ور وأوالصلاج والسنا رمعل هاه« الزن الذي ايج واااو اسل وددد ع 
20000 صو رس شنح قو يما مر الهزا! ‏ م نهر القع ووب 56 
ما ماركال كك نلك واو دع سن البرك ثبت نال مزاع زول وتاي وس برا وامزه 

لطا نا عد" واضزمة ادوع يقافر تاجدها بعداح راقيا موائ وال رؤاعناد 

ا ايك ملعاال صملا الها تضم درام امراب منصوع اللاتكا يه ال 

ولاح ف سدق و ند نا لا مر لقاع اعرانا نقذ نا ا 0 
بي ولألعناء عا الذي والبا نالاو ترا سا سما الإماءءً 

ص ال تدغ وعرء الطاب وعزاءابدعنان دعاربه اط ب وسعواة 7ب 
0 0 وعراتما' 000 

0 ا وا اريس ويروا بن ثابت. وا ب لور وحادة !امات وا عدولا نويل / 

مرمرع ارين وعد يؤر ايان وعطر مدال وه مار ش 
ل جز ا أ سي الغن) ريرطا بواعاممة وجز يبط بام ها بوسعى ع0 
و 0 8 وا ما مو التابييا مهلل 
0 وام ولد 4 
ا ب سر اراب ور وسليا نر 
ل وزيوابة"' لز وما الئل 
و 0 ا 0 زو ءابعا جا اسع وبقبر” 
0 0 5 يوام ما ناكأ لم لوعدالعزر 
أن سه م مجعرا ب جردا" 2 ا عيا١ا‏ ايو يد 
برعا وساي المأجيئوطا أو بعرم عير الال !با 7 0 0 1-6 
7 رساعرة ل جعرعيا اا نوكر ود معنن 3 

ما ل 1 عر بور التط عراب السام ورعرد اماس ملم وج اع بورع 0 0 
ع ما مطل ؛ 0 بيصا بسن افوا بوعبا كمد هادي 
لان عه زلف وعومات كه وين مو مزالا معز م اعلا معيو و 

ةا كنا لع بادا :6 حيربل_ورعيا اح وماد اباي ميو ناب عبرا رعبيا َي 


صورة الصفحة الأولى من «اختصر) 
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واه 


سات مث اليهوزما 500000 لض سا شزطريقة انو 
يو رجور وسنت النصاره سا ماه يلت ذا ودعو ربيعديى اسك قط ما 
رع ا لالد تيم 0ك 
ار : تيم شولم لبوا مم دع و/رعرعوضل, و 
كلا أوهرلان) لاح اطدأهاادروسعوجةالزيف )دا وارلا دا مف من 

قا ا 1 0 عن مايجب دريف لغ دنانو وا 
وانا يك اتنا ها 0 0 بعد جنات الن عم امو 

رومالاه م 

َ امم رصم تيع 


4ك رك ا 
ذاعييك جيه لاحك 20 1 19 ا 
لبهي 1 ب 6 
اك إج وم لاغترب عد وليك تعد وكسب 


دبعي 7 


5 5 لل 
و مثا 2 ول ف 2416 بق 5 مب 


| صورة الصفحة الأخيرة من «امختصر»‎ ١ 
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فهرس امجلد الأول 
فهرس الموضو عات 
فهرست مقدمة المحقق والقسم الأول 


(التعريف باأؤلف والكتاب والخطوطة) 


5 - مقدمة الطيعة الثالثة 
١‏ - مقدمة الطبعة الأولى 


ه؟ المدخل 
0 - المبحث الأول : عرض تاريخي لظهور البدع 
1" - الفترة الأولى : 


اا الفترة القانية : 

ف - أولا : بدعة الخوارج 
رف - ثانيا : بدعة التشي 
عن - ثالنا : بدعة القدرية 
ا - رابعا : بدعة الأرجاء 
ا - الفترة الثالثة : 

؟: 5 أولا : بدع واصل 
5 - ثانيا : بدع الجعد 


١ 57‏ 5 ثالئا : بد ع الجهم 


5 رابعا : بدع مقاتل 
- الفترة الرابعة : 


3 ألفترة الخامسة : 


3 أولا : بدع ابن كلاب 
6 

- ثانيا : بدع ابن كرام 
- المبحث الثاني : الاسباب التي ادت إلى ظهور البدع 

أولا : الغلو 

- ثانيا : الرد على البدعة ببدعة 

ثالثا : المؤثرات الأجنبية 

- رابعا : تحكيم العقل في القضايا الشرعية 

تخامسا : تعريب كتب الفلسفة 
المبحث الثالث : موقف الامة الاسلامية من المبتدعة 
- المبحث الرابع : مرحلة تدوين المذهب السلفي 
المبحث الخامس : منهج أهل السنة في تقرير العقيدة 


والرد على البدع 
القسم الأول : 
- التعريف بالمؤلف والكتاب 
الباب الأول : 
- التعريف بالمؤلف 


- الفصل الأول : عصر المولف 


أولا : الحالة السياسية والاجتماعية 
ثانيا : الحالة العلمية والدينية 


- الفصل الثالث : شخصيته العلمية : 


أولا : طليه للعلم 
ثانيا : شيوخه وتلاميذه 
ثالنا : ثقافته ومؤلفاته 
رابعا : مكانته العلمية 


خامسا : عقيدته ومذهبه 


الباب الثاني 


التعريف بالكتاب والمخطوطة 
الفصل الأول : التعريف بالكتاب 
اولا : اسم الكتاب 


خامسا : تاريخ تأليفه 


سادسا : توثيقه 
مابعا * متيس لك لف 
به "١‏ اسع اوركويت 


ثامنا : قيمته العلمية 
تأسعا : المأخذ على الكتاب 


00 


5 


هه 


- الفصل الثاني : التعريف بالخطوطة 


أولا : عدد نسخ الخطوطة 

ثانيا : التعريف بالنسخ 

ثالغا : التسخة الاصل وسبب اختيارها 
رابعا : السماغات على النسخ الظاهرية 
تخامسا : تماذج من الخطوطات 


685 8 


